Vart behov av

Tidsspeglar

| av Christian Braw

Nagra diktar sonetter till tidens dra.
Andra lér sig kinna manniskor.
Vi har profeter — bdde falska och sanna.

A TEMPLET I DELFI stod att ldsa: Gnoti seau-
ton. Detta dr dorren till all verklig kunskap:
Kénn dig sjélv.
Det fanns en tid, da vetenskapens foretri-
dare blev snabbt firdiga med den uppgiften.
Naturvetenskapens framsteg under slutet av 1800-talet
tycktes enstimmigt bekrifta att dess metoder var till-
forlitliga sanningsvigar. Aterklanger av denna mentali-
tet kan dnnu fornimmas i skolbockerna hundra ér sena-
re: Vetenskapsminnen anser, forskarna har funnit osv.
Genombrotten i kirnfysiken under 1900-talet banade
emellertid vig for en ny 6dmjukhet. Man borjade inse att
tillvaron dr paradoxal och gatfull, och att betraktaren
péaverkar det betraktade. Under 1900-talets sista decen-
nier utvecklades vetenskapskritiken, som undersoker alla
de dolda och uppenbara omstidndigheter, som paverkar
det vetenskapliga arbetet. Den krdver av forskaren att
han grundligt skall reflektera 6ver vem han sjilv dr och
vilken hans egen tid dr, varfor han tinker som han gor
om vad som spelar "det sjdlvklaras roll i historien” for
hans egen situation.

Detta dr egentligen en aterupptickt av ordet vid tem-
plets port: Gnoti seanton — kdnn dig sjilv. Men det nya
ar att uppmaningen inte bara giller den enskilde. Det
racker inte med att veta vem jag sjdlv ir, jag méste ocksé
forstd min egen tid, min kultur, mitt sociala samman-
hang och var mentalitet. Detta dr kunskapens port.

Men kan man da forsté sin egen tid? Vi ir ju sjilva en
del av den och kan inte tridda ut ur den for att se pa den
utifran. Nir det giller oss sjilva kan vi spegla oss for att
fa ett begrepp om hur vi ser ut, och dven om bilden i
spegeln ofta blir en besvikelse innehéller den en sanning.
Didremot innehaller den inte hela sanningen. Spegelbil-
den ir en reflex; den visar hur andra kan se oss, men bil-
den varken talar, hor eller ser. Andé speglar vi oss for att

ritta till det som later sig dndras. Finns det dd ndgon
motsvarighet till spegeln, nér det giller tiden?

EN NARMASTE MOTSVARIGHETEN dr andra tider.

Dirfor dr historikern en viktig person i varje sam-
hille, som vill soka sanningen. Historikern placerar oss
utanfor var egen tid genom att for oss levandegora ekot
av det forgdngna. Han hjilper oss till inlevelse i ett helt
annat sitt att tanka och leva dn vart eget, och plotsligt ser
vi allt det som varit sd sjdlvklart i vdr egen tid att vi inte
tankt pd det. Frdn historiens utsiktspunkt 4r nimligen
det sjdlvklara inte sjdlvklart lingre. Dessutom vinner vi
genom historien en sirdeles viktig insikt, och det &r att
var egen tid dr en del av historien, en epok, som kommer
att avlgsas av en annan epok. Var egen tids sjdlvklarhe-
ter dr historiska, vilket innebdr att de har begransad var-
aktighet. Industrisamhille, informationssamhalle, demo-
krati, jamstdlldhet — allt det som varit oangripligt i var
egen tid kommer att falla i glomska och avlosas av nagot
annat, som vi dnnu inte kdnner.

Det dr inte alltid historikern férmedlar sddana insik-
ter. Det finns ocksd historiker, som fungerar som tidens
hovpoeter. For dem ter sig den egna tiden som tidernas
absoluta hojdpunkt, och de férgdngna tiderna blir da en
exempelsamling till berittelsen om hur mycket battre vi
ar och hur mycket bittre vi har det. Sddana historiker
dr en viktig tillgang for varje tids makthavare; de ér inte
bara tidens utan ocksd maktens hovskalder. Nagon verk-
lig insikt om den egna tiden formedlar de emellertid sil-
lan, och dirfor dr de ointressanta i detta sammanhang.

Spegelbilden ger oss bara en aspekt av oss sjdlva, men
vill vi nd en djupare sjélvinsikt soker vi ocksa ge akt pa
hur andra reagerar, nir de moter oss. Hur historiens
ménniskor skulle ha reagerat om de mott oss tillhor hit-
tills det fordolda. Alla spekulationer om vad Platon,
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Historia

Redan pa 1700-talet var vasterlanningens exploatering av tiden ett kulturellt

sardrag, och nar Gulliver kommer till Lilleputt, kan landets invanare omojligt

forsta vad hans klocka ar. Han forsoker forklara, att han alltid ser pa den,

nar han skall gora nagot viktigt. Da klarnar det for dem:

—Aha, det ar hans gud!

Augustinus eller Marx skulle sagt, om de levat idag, ar
fruktlgsa. Men ddremot kan vi nd ndgra steg lingre pa
sjalvinsiktens vig genom att mota andra kulturer. Vad
som dr sjdlvklart i Europa ér inte sjilvklart i Asien. I Vis-
terlandet utgor ungdom ett hogt varde. Dir dr ménnis-
kan som bist omkring tjugo drs alder, varfor barnen
soker se ut som tjugo ldngt innan de blivit det, och de
dldre forsoker halla sig kvar vid tjugo ars dlder langt efter
det att de limnat den. Det dr ovedersagligt att kroppen
ar som starkast och vackrast dd, men erfarenheten ar
rudimentir, kunskapens vig pé sin hojd paborjad och
omdoémet dnnu svagt. Den visterldndska ungdomskul-
ten har mojligen sina rotter i det antika skonhetsidea-
let, och i vilket fall som helst visar det att tyngdpunkten
i manniskosynen ligger pa det yttre snarare dn pd det
inre. Denna manniskosyn ér emellertid inte sjalvklar i
andra kulturer. Det har manga visterlindska foretag fatt
erfara. Man sidnder unga, vilutbildade medarbetare till
afrikanska eller asiatiska kunder och vintar sig fram-
gangsrika affiarskontakter. Till sin forvaning far man da
ofta uppleva att den asiatiska eller afrikanska motpar-
ten visar alla tecken pd att vara forolimpad. Hos dem ér
nidmligen erfarenhet och élder ett mer sjdlvklart virde
an ungdom. I kulturkollisionen fir den uppmirksam-
me syn pa sig sjilv.

Litterart har kulturkollisionen linge anvints som en
killa till sjalvinsikt. Gullivers resor dr det mest kinda
exemplet. Redan pd 1700-talet var visterlinningens
exploatering av tiden ett kulturellt sirdrag, och niar Gul-
liver kommer till Lilleputt, kan landets invanare omaojligt
forstd vad hans klocka dr. Han forsoker forklara, att han
alltid ser pa den, ndr han skall gora nagot viktigt. Da
klarnar det for dem:

—Aha, det dr hans gud!

Montesquieus Lettre persanes (1721) dr ett annat
exempel pa hur man genom en fiktiv kulturkollision kan
vinna kunskap om sin egen tid. Han later dér tva persiska
resenirer forundrade berdtta om sina intryck av Frank-
rike under Philippe av Orléans och kardinal Dubois.

Kulturkollisionen behover emellertid inte vara fik-
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tiv, den kan ocksa vara reell. Pa 1830-talet reste den fran-
ske politikern Alexis de Tocqueville i Nordamerika, och
hans reflektioner kring sina intryck — Om demokratin i
Amerika — kom att bli en djupsinnig skildring av ameri-
kansk och demokratisk mentalitet bla dirfor att
Tocqueville kom utifrdn, som Montesquieus persiska
resendrer. Han skriver bla: ”Jag vet inget land dir det
generellt taget rdder mindre andlig sjélvstindighet och
dkta diskussionsfrihet dn i Amerika...I Amerika har
majoriteten dragit en skrickinjagande cirkel kring tan-
ken. Forfattaren kan rora sig fritt s linge han stannar
inom dess granser, men ve honom om han végar gi utan-
for den!...Man forviagrar honom allt, inte minst dran.”
Varfor blir det sd? Dirfor att hela makten i demo-
kratin koncentreras till en enda punkt: majoriteten.
Rittsprinciper, etik, estetik — allt dirigeras frdn denna
enda punkt, och denna ende hirskares budskap till den
oliktinkande ar odterkalleligt: “Det star dig fritt att inte
tanka som jag; ditt liv, din egendom, allt kan du ha kvar,
men frdn denna dag dr du en framling bland oss. Du fir
behdlla dina politiska rittigheter, men dessa kommer
inte att vara dig till ndgon nytta, ty om du foérsoker vinna
dina landsmins roster kommer de inte att ge dem till
dig, och om du bara ber om deras aktning kommer de att
tillsynes forvigra dig den. Du blir kvar bland méannis-
korna, men du forlorar din ritt att raknas sisom en av
dem. Ndrmar du dig dina likar kommer de att fly dig
som om du vore pestsmittad, och till och med de som
tror pa din oskuld kommer att 6verge dig, ty annars skul-
le man undvika dem i sin tur.” Detta kunde en beso-
kande liberal aristokrat se och publicera i Frankrike. Men
ingen datida amerikansk forfattare har sd vitt kint ér
sett, skrivit och publicerat nagot liknande i Amerika.
Men mer 4n en amerikan har last det och nickat igen-
kidnnande. Kulturkollisionen ger pd det sittet dn idag
perspektiv pd den tid, som priglats av flertalsvilde.
Om en amerikansk ldsare 1atit sig inspireras av Toc-
queville till egen reflektion skulle han ha blivit dissident
eller oliktankande. Dissidenten tinker annorlunda. Hans
tankar ror sig utanfor sjilvklarheternas cirkel. For Tredje




En annan av tidens sjalvklarheter var att samhallet var etiskt autonomt.

Staten, samhallet eller folket var ett varde i sig och stod alltsa inte under

det goda, ratta och sanna. Staten hade inte att folja normer utan skapade

dem. Darmed var den enskilde inte langre ett sjalvstandigt etiskt

subjekt med eget ansvar.

rikets mdnniskor fanns tex en ling rad forestéllningar,
som for dem framstod som sjdlvklara. Dit horde rastin-
kandet. Man hyste den uppfattningen att rasldran var
ett vetenskapligt grundfaktum. Darwins tanke om de
hogre rasernas plikt och ritt att utrota de lagre stdende
raserna tedde sig som ett axiom. Att rasen skulle foriad-
las genom rashygien betvivlades av fi. Rashygien innebar
bla utrotning av icke 6nskvirda anlag genom kastration
resp. sterilisering. Den yttersta konsekvensen var givet-
vis Operation Gnadentod och Auschwitz. Aven om endast
fa hade ldst Darwins Descent of Men hade hans tankar
ddr fatt det sjalvklaras klang.

En annan av tidens sjdlvklarheter var att samhallet
var etiskt autonomt. Staten, samhallet eller folket var ett
virde i sig och stod alltsé inte under det goda, ritta och
sanna. Staten hade inte att félja normer utan skapade
dem. Dirmed var den enskilde inte lingre ett sjdlvstin-
digt etiskt subjekt med eget ansvar.

En tredje sjilvklar forestdllning var den antagonis-
tiska virldsbilden. Fred uppfattades endast som en
parantes; kamp och krig for livsrummet sags som det
normala. Ocksa i uppfattningen av tillvaron som en oav-
bruten antagonism finns tankelinjer frdn Darwin.

Foljden av rastinkandet var att mdnniskovirdet for-
nekades. Grinsen mellan midnniska och djur utpléna-
des. Virde tillkom inte midnniskan som minniska; den
overldgset utrustade ménniskan tillmittes stort virde,
medan den klent utrustade hade lagt eller inget virde.

Allt detta var sadant som de flesta tog for givet, inte
bara i Tyskland. Inte ens i Sverige gick det att ifragasat-
ta rashygienens tankegrund. Didrom rddde — som man
sager — politisk enighet.

SVERIGE TYSTADES DE OLIKTANKANDE. I Tyskland ris-

kerade de livet. Ndr studenterna i Vita Rosen borjade
sprida sina flygblad, var deras grundliggande argument
just médnniskovirdet. Judar och polacker dr mdinniskor,
inte ligre stdende rasvarelser. Men den som hivdade
minniskovirdet vilte obevekligen sjilvklarheter over-
anda: de starkare rasernas ritt att utplana de svagare,

statens etiska sjdlvstindighet liksom den antagonistiska
virldsbilden. Hela den darwinistiska tankevirlden fal-
ler i spillror, dir méinniskovirdet pa allvar hivdas.

Varfor offrade studenterna i Vita Rosen livet fér man-
niskovirdets sak? De hade — lika lite som andra dissi-
denter — ndgra fordelar av att tinka annorlunda. De hade
enbart nackdelar. Det 6det delar de med alla dissidenter.
Men varfor utsitter man sig dé for sédana faror? En av de
dodsdomda i Vita Rosen, Alexander Schmorell, skrev
fore avrattningen till sina foraldrar: ”For Er ar detta slag
tyvdrr tyngre dn for mig, ty jag gar 6ver grinsen i med-
vetande om att ha tjanat min djupaste dvertygelse om
sanningen.”

Den djupaste overtygelsen om sanningen ar nagot
som lyfter mdnniskan upp 6ver tiden och sjilvklarhe-
terna. Dérfor ar dissidenten en kunskapskilla om tiden
av ldngt storre virde édn sjdlvklarheternas kor. Denna
djupa overtygelse, som gor att en midnniska for san-
ningens skull kan riskera allt, ger hennes liv en trans-
cendens, en overtidslighet, som ingen enbart formell
bildning kan skidnka. Dirfor glimtar ocksa evigheten till
i dissidensen.

Den konstnirliga inspirationen ir ett liknande feno-
men. For att upprepa ”"vanans notta lixa” behovs ingen
inspiration, och det vilar ocksd en marklig tristess over
dem som "diktar sonetter till tidens dra” (Tegnér). Det
blir sdrskilt tydligt efterat. Nationalmuseerna har méng-
der av hantverksskicklig, ointressant konst. Och sa kan
det, bland allt bladguld, glimta till av en djup ménnis-
kokdnnedom: Diirer, Rembrandt, Frans Hals, Millet. Vad
ir det som gor att betraktaren blir stdende infor deras
verk? Det ér inte bara deras skicklighet — de ointressan-
ta var ocksd skickliga. Det 4r ndgot mer. Kanske ér det s,
att deras genialitet har lyfts dnnu ett steg, darfor att de
har ilskat manniskorna. De har forstatt dem pa djupet,
och dirfor blir ocksd betraktaren av deras konst lyft upp
over tiden och ser — médnniskan. Ddarmed blir ocksa den
konstnirliga inspirationen ett evighetens inbrytande i
tiden, som gor att vi ser var tid som den dr, ungefir som
nir ldsarna av Vita Rosens flygblad plotsligt fick ord &t
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allt de sett och anat men nu genomskddade, dirfor att
ndgon, driven av sitt samvete hade sett och beskrivit
tiden frdn sanningens hojd. T. S. Eliot har med denna
inspirationens klarhet skildrat tomheten i vdr egen tid:

We are the hollow men

We are the stuffed men

Leaning together

Headpiece filled with straw. Alas!
Our dried voices, when

we whisper together

Are quiet and meaningless

As wind in dry grass

Or rats feet over broken glass

in our dry cellar.

Bilden skapar en inre bild hos ldsaren, och det handlar
inte lingre om vad diktaren “menat”. Det d4r som om
diktens inspiration gick over till ldsaren, och i dess Ljus
ser han virlden sd som han aldrig sag den forut.

P4 samma sitt kan Ylva Eggehorn i inspirationens
ogonblick genomskdda folkhemmets tristess:

Gré dag i Skirholmen

husen ruvar pé den

traden bir pd den

marken breder ut sig under den
faglarna flyger bort

liv frihet har utan dig

dagar dr

tomma fodelsedagar

och girighet 6ver allt som tas ifran oss

gra dag i Skidrholmen
tung av slum

den slum som heter:
att du inte dr hér.

Dikten gar inte att debattera. Det gar inte att sdga att
dess kritik dr ytlig. Dikten dr suverdn och sjdlvklar. Den
har liksom dissidensen transcendens. Som samvetet lyf-
ter dissidensen over tiden, sd lyfts dikten av inspiratio-
nen.

ARMED HAR VI NARMAT 0ss det som mer dn nagot
Dannat later oss se tiden ur evighetens synvinkel. Det
ar profetismen.

I profetismen koncentreras och intensifieras den
transcendens som spdras i dissidensen, konsten och dik-
ten. Gemensamt med dissidensen har profetismen det
inre tvénget att handla och tala utifran en djup Gverty-
gelse om sanningen sjilv. Men sanningen ar for profeten
mer dn begrepp, symbol och vision. Sanningen dr en
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levande person — Gud. Profeten talar inte bara sant och
ritt, han sdger: ”Sa sager Herren...” Sjdlva den livsfor-
vandlande kraften i hans ord ar bekréftelsen pd hans
ansprak. Dissidenten kan ha fel. S& var det med kom-
munisterna i Tredje riket. Nir de i 6stzonen fick tillfal-
le att forverkliga sin dvertygelse, skapade de ett samhil-
le som i tristess, lognaktighet och fortryck stod Tredje
riket ndra. Till sist fick de spdrra in hela sitt folk for att
inte alla skulle fly. De hade fel redan i Tredje riket, men
sjdlva det forhéllande att de gick utanfor den magiska
cirkeln av sjilvklarheter gav deras gdrning en transcen-
dens eller atminstone en distans, som gjorde att alla som
lyssnade till dem kunde se sin egen tid pd ett nytt sitt.
Med profeten dr det ddremot sd att han aldrig har fel.
Tar han miste upphor han niamligen att vara en profet
och blir istéllet en falsk profet. Detta innebér ocksd att
profeterna ar fd i mansklighetens historia.

Med bildkonstens
storsta delar profetis- Med profeten ar
men en djup kirlek till
ménniskan. Misantro- det daremot sa
pen, cynikern och mo-
ralisten kan forakta att han aldrig har fel.
ménniskorna for deras
svaghets skull. Aldrig s& profeten. Han élskar inte bara en
idealbild av minniskan, han dlskar de konkreta min-
niskorna. Dirav kommer hans djupa smirta vid deras
vilsegang, hans vrede 6ver deras sjilvfornedring och hans
hopp om deras riddning. Han ser dem inte bara frén
den profetiska ingivelsens hojd, han vet sig sjélv vara
en av dem, ja, till och med deras stillféretridare och
foresprakare.

Med den inspirerade dikten delar profetismen for-
madgan att se djupt in i tiden. Den ser det sammanhal-
lande monstret under alla symptomen. Den ser sjélva
skadan, tidens cancer. Men profetismen gér utéver den
inspirerade dikten genom att den ocksa kan visa vigen
vidare. Profetismen ér alltid 16ftesrik.

Filosofen talar i begrepp, som léter sig rationellt bear-
betas. Profeten talar i bilder, symboler och gator, som
tringer djupare ned i manniskan, ner till hennes grund-
liggande, symbolskapande kunskapspotential. De bil-
der och monster som profetismen gestaltar dr pa ett
markligt sitt "vandrande”. De uppfylls och blir verklig-
het — och dnd4 aterstdr ett dnnu inte”. Israels folk ater-
vinder till 16fteslandet och dnda aterstdr det nagot. Sjil-
va det historiska skeendet blir en féraning — men inte
mer — om en fullbordan, dir transcendensen blir total
och tiden har lyfts in i evigheten.

Christian Braw ir teol dr, docent vid Abo Akademi och for-
fattare till ett femtiotal bocker.




