KJELL MAGNUSSON:

Kulturella skillnader

1 Jugoslavien

Avgdrande for dagens proble-
matik i Jugoslavien &ar det fak-
tum att de nordvéastra delarna av
landet fram till 1918 lydde under
det habsburgska kejsardémet
medan de sydéstra under fem-
hundra ar tillhérde det osman-
Ska imperiet.

Fortfarande &r kulturgransen
mellan "Balkan” och "Europa”
mer eller mindre pataglig och
den spelar en viktig roll for de
sydslaviska folkens sjélvbild och
syn pa omvdriden. Det finns
ocksa mer eller mindre betydan-
de kulturskillnader inom de et-
niska grupperna och dessa spe-
lar fortfarande en politisk roll.

Kjell Magnusson &r forskare vid
Institutionen fér ésteuropastu-
dier vid Uppsala Universitet.

en som reser genom det som en
Dgéng hette Jugoslavien lagger

omedelbart marke till skillnader-
na mellan olika kulturomraden. De kom-
mer till uttryck i arkitektur, matkultur,
musik, kladedrakt, dygnsrytm, och adven i
det svarfangade begreppet mentalitet. I
norr moter man ett alplandskap med sam-
ma vita hus och barockkyrkor som i
Osterrike eller Sydtyskland. Sloveniens
huvudstad Ljubljana paminner i hog grad
om Salzburg, skillnaden ar att man i stallet
for tyska hor ett slaviskt sprak talas.

Den katolskt praglade kulturen fortsat-
ter langre soderut, i Kroatien, bade i in-
landet och langs kusten. De dalmatinska
stiderna: Split, Sibenik, Trogir eller
Dubrovnik hor ihop med Italien pa andra
sidan havet och uppat landet marks de
tydliga sparen av Osterrike-Ungern.

I Belgrad borjar nagot annat, det orto-
doxa och muslimska Balkan. Om Zagreb
till sin struktur ar en mellaneuropeisk
stad, dar centrum domineras av torg, rad-
hus och katedral och en aldre stadskarna,
ar Belgrad en stad av samma typ som
Athen, en till synes ooverskadlig samling
stadsdelar eller byar, en kokande kittel
dar kulturerna mots. Man behover bara ta
sig fran Belgrads centrum till forstaden
Zemun pa andra sidan floden, for att mar-
ka skillnaden. Man hamnar i vad som
skulle kunna vara en smastad vilken som
helst i den habsburgska monarkin.

I centrala Jugoslavien, i Bosnien, liksom
i Kosovo och Makedonien langst i soder, ar
islams narvaro mycket pataglig. Moskéer-
na, basarkvarteren, boneutroparna, kvin-
norna i sina huvuddok, de vita kalotterna,
allt vittnar om narheten till Orienten, och i
stader som Skopje och Sarajevo finns daven
en levande muslimsk hogkultur.




Pa samma satt som overallt i Osteuro-
pa och pa Balkan finns i Jugoslavien en
kulturtradition som genom sin franvaro
ar narvarande, den judiska. Ibland marks
det tydligt som nar man aker forbi den
jattelika stangda synagogan i centrala
Novi Sad, provinsen Vojvodinas huvud-
stad, eller som i Sarajevo dar det religiosa
livet i den en gang stora judiska forsam-
lingen knappast existerar eftersom man
har svart att samla de tio deltagare som
kravs for gemensam bon.

Balkan representerar uppenbart nagot
hemlighetsfullt och for framlingen myck-
et lockande. De dammiga bygatorna, tor-
gen i middagshettan aterfinns hos diktare
som Tomas Transtromer eller Osten Sjo-
strand, och den svenske slavisten Alfred
Jensen (1859—1921) agnade en stor del
av sitt liv at att formedla det sydslaviska
Balkans  skiftande kulturatmosfarer.
Folklivet som vaknar upp pa nytt efter
siestan, manniskorna som flanerar i den
ljumma kvallen i Skopje eller Pristina,
den legendariska gastfriheten, samman-
hallningen i familj och slakt, den egenar-
tade musiken, allt detta fascinerar. Kan-
ske har det att gora med att historien ver-
kar sa nara. Det ar fraga om unga stater,
men gamla lander och kulturer. Vid sidan
av de stereotypa hoghusen eller kaksta-
derna — exempel pa en alltfor snabb
samhallsforandring — hittar man fortfa-
rande de karaktaristiska en- eller tvava-
ningshusen, med smidesbalkonger och
fonsterluckor, byggda av grekiska, tur-
kiska, judiska eller serbiska kopman. De
paminner om en stadskultur dar livet
foljde en annan och mer fridfull rytm och
dir Osterlandet var néra.

Men Balkan ar ocksa valdet. Det finns
ett slags morker i sodra Jugoslavien som
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kontrasterar mot den mediterrana kultu-
ren i andra lander. Det ar minnen av krig
och elande, av harar som standigt vand-
rade fram och tillbaka; av soner som ro-
vades fran foraldrarna och aterkom som
sultanens uppsyningsmén eller soldater i
en fraimmande armé; janitscharer som
kunde spetsa sina forna landsmén pa
palar.

Den kulturella rikedomen, kontraster-
na mellan Balkan, Medelhavet och Mel-
laneuropa, banden till skilda kultursfarer
och traditioner gjorde Jugoslavien till ett
av Europas mest intressanta lander. Och
det tycktes dessutom lange vara ett efter-
foljansvart exempel pa hur man kunde
10sa nationalitetsfragan.

Anda brukade man under 70- och 80-
talen fraga: Hur kan Jugoslavien, med all
denna mangfald hallas thop? I dag vet vi
att det inte gick. Fragan ar om det berod-
de pa alltfor stora kulturskillnader, eller
om det finns andra forklaringar?

Kulturtraditioner
Jugoslavien ar — eller var — vid sidan av
Sovjetunionen Europas mest mangnatio-
nella stat. Till formen en federation som
konstitueras av sex sydslaviska folk: ser-
ber, kroater, bosniska muslimer, slovener,
makedonier och montenegriner, som i
olika avseenden skiljer sig fran varandra.
Vid sidan av de sydslaviska statsfolken
finns dven ett stort antal minoriteter som
uppgar till ca 15 procent av befolkningen.
De storsta ar albanerna och ungrarna. [
synnerhet det faktum att den albanska
folkgruppen ar storre an de statsbarande
folken ifragasatter direkt Jugoslaviens
legitimitet som sydslavisk federation.

Pa jugoslaviskt omrade mots aven tre
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stora religiosa traditioner: ortodox kris-
tendom, katolicism och islam. Religion
och etnisk tillhorighet ar dessutom nara
forbundna. Serber, montenegriner och
makedonier ar ortodoxa. Slovener, kro-
ater och en majoritet av ungrarna ar ka-
toliker. De serbokroatisktalande bosni-
ska muslimerna, liksom albanerna och
turkarna tillhor islam.

I sprakligt avseende utgor de sydsla-
viska dialekterna ett kontinuum fran bul-
gariska till slovenska, och forhallandet
mellan de moderna standardspraken kan
kanske beskrivas pa foljande satt: Om
serbokroatiska motsvarar svenska blir
makedonska och bulgariska norska och
danska, medan slovenskan i relation till
serbokroatiska befinner sig nagonstans
mellan holldndska och svenska.

Redan denna mangfald skulle i sig
vara problematisk. Till det kommer att
de olika folkgrupperna skiljer sig at vad
galler bade territoriell koncentration och
dominans inom den egna republiken.
Vissa, som slovener och makedonier, le-
ver nastan uteslutande inom den egna
republiken, medan andra, i synnerhet
serberna ar spridda over stora delar av
Jugoslavien. Pa samma satt ar Slovenien
till Gvervagande del slovenskt, medan det
i Makedonien, liksom i Serbien, finns en
stor albansk minoritet. I Bosnien-Herce-
govina har a andra sidan ingen folkgrupp
absolut majoritet, aven om muslimerna
forr eller senare kommer att na dithan.

Den etniska heterogeniteten ar en
foljd av speciella historiska och politiska
omstandigheter, som bl a ledde till stora
migrationer vilka forskot den serbiska
folkgruppen mot norr och den albanska
mot oster.

Avgorande for dagens problematik ar

det faktum att de nordvastra delarna av
Jugoslavien fram till 1918 lydde under
det habsburgska kejsardomet, medan de
sydostra under femhundra ar tillhorde
det osmanska imperiet. Det innebar att
Slovenien och Kroatien kom att utvecklas
enligt ungefiar samma linjer som Mellan-
europa: Det var fraga om typiska feodal-

Trots att serber, kroater, (bosniska)
muslimer och montenegriner talar
samma serbokroatiska folksprak
uppkom det aldrig en ’serbokroa-
tisk” eller sydslavisk nation.

stater dar kyrka och adel spelade en vik-
tig roll. De upplevde som andra euro-
peiska lander renassans, motreformation,
upplysning, urbanisering och industriali-
sering, samtidigt som Serbien, Makedo-
nien, Montenegro och Bosnien kom att
tillhora en sarpraglad Balkankultur som
fram till slutet av 1700-talet var avskuren
fran kontakten med Vasteuropa. Och
som darfor relativt sent berordes av den
rationalism och individualism som vi hos
oss betraktar som sjalvklar.

Det karaktaristiska for det osmanska
imperiet var att undersatarna enligt det
s k "milletsystemet” kategoriserades so-
cialt och politiskt efter sin religionstill-
horighet. Man var inte turk eller serb,
utan tillhorde en bestamd socioreligios
grupp eller millet. dvs man var muslim,
ortodox, jude eller katolik. Denna indel-
ning var en naturlig foljd av Islams speci-
fika satt att uppfatta varlden. Islam gor
som religiost system — i likhet med orto-
dox judendom — ingen atskillnad mellan
en helig och profan sfar, mellan samhalle
och religion, stat eller kyrka. I sjalva ver-




ket saknar man i den muslimska traditio-
nen ett religionsbegrepp av vasterlandsk
typ: Samhalle-kultur-religion utgor en
enhet dar allt ar understallt samma gu-
domliga lag, sharia. Eftersom de kristna
pa Balkan inte utgjorde en del av den
muslimska gemenskapen var sharia inte
tillamplig i deras fall. I stallet fick de i stor
utstrackning behalla sina egna lagar och
sedvanjor, och representerades politiskt
av sina religiosa ledare.

Det osmanska imperiet var saledes ett
samhalle dar olika etniska grupper levde
sida vid sida, integrerade i samma admi-
nistrativa struktur, men med ett stort
matt av social och kulturell autonomi.
Staten brydde sig, om man sa vill, inte om
medborgarnas kulturella identitet eller
varderingar. Som motpol kan vi ta 1600-
talets Sverige, dar kyrkan inte bara spela-
de en administrativ-politisk utan aven en
ideologisk roll. Detsamma galler for ov-
rigt den katolska motreformationens
Europa.

Det turkiska valdet ar for greker och
sydslaver en tid av fortryck, en lang mork
natt da deras lander var underkuvade
och deras kulturer sov. Men, skall man
vara objektiv, var den turkiska tiden inte
enbart av ondo. Milletsystemet var —
innan imperiet degenererade — ett sam-
halle dar jude och grek, turk och serb
kunde leva tillsammans. Var och en kun-
de dyrka sin Gud och uppfostra sina barn
pa det satt hans tradition bjod. I Balkan-
landerna hade varje folkgrupp sina egna
kvarter, sina mahale, som fick sin sarskil-
da karaktar av helgedom och bonehus, av
sprak och kladedrakt. Man mottes pa
marknaden och som regel var man fler-
sprakig. Manga beharskade slaviska dia-
lekter, grekiska och turkiska, kanske al-
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banska. Vissa — de som tillhorde den
religiosa eliten — kunde sin fornkyrkosla-
viska, arameiska eller arabiska. I de guds-
forgatna balkanstiderna kunde man fin-
na diktare och larde som tillhorde den
internationella arabisk- och persiskspra-
kiga muslimska kulturkretsen.

Det ar tankeviackande att de spanska
judarna nir de tvingades fly pa 1400-ta-
let fann en fristad just i det turkiska im-
periet. Thessaloniki, de sefardiska,
spansktalande judarnas centrum, blev
efter Warszawa Europas nist storsta ju-
diska stad — och den sefardiska kulturen
hade utlopare aven i dagens Jugoslavien:
i Skopje, Bitola, Kosovo, Sarajevo och
Belgrad. Pa gravplatsen i Belgrad finner
man namn som Kojen, Danon, Demajo,
Samokovlija, David eller Pijade.

Denna relativa tolerans kom aven till
uttryck i att turkarna som regel inte be-
drev nagon mission och att relativt fa
sydslaver konverterade till Islam. Undan-
taget ar Bosnien dar ett mycket stort an-
tal invanare gick over till den nya religio-
nen. Enligt den vanligaste tolkningen
skulle detta ha berott pa att den bogo-
milska kattarrorelsen under medeltiden
varit sarskilt stark i Bosnien. Bogomiler-
na forfoljdes av bade katoliker och orto-
doxa, och det skulle aven ha funnits over-
ensstammelser mellan deras religion och
Islam. Andra framhaller sociala faktorer,
som den harskande klassens intresse av
att behalla sina privilegier. Hur det an
forhaller sig ar dessa islamiserade sydsla-
ver forfaderna till dagens serbokroatisk-
talande muslimska nation i Bosnien.

Den mangnationella kulturmiljon pa
det jugoslaviska Balkan har med stor in-
levelse skildrats av den bosniske nobel-
pristagaren Ivo Andric. Genom hans
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masterliga romaner Bron over Drina,
Konsulerna och Helvetets forgdrd har om-
varlden kunnat ateruppticka en sarprag-
lad kultur som ar bade europeisk och
orientalisk.

Det turkiska imperiets administrativa
struktur betydde att den serbiska orto-
doxa kyrkan kom att spela en synnerligen
viktig roll som politisk institution och be-
varare av idén om en serbisk egenart. |
synnerhet sedan det serbiska patriarkatet
i Pec hade aterupprattats av vesiren
Mehmed Pasa Sokolovi¢ 1557. (Mehmed
Pasa var inom parentes sagt en av de yng-
lingar som genom devshirme, blodsskat-
ten, tvingades bort fran sitt hem for att
uppfostras som muslim. Genom en ty-
pisk Balkanironi blev hans egen bror
Makarije den forste patriarken i den ater
sjalvstandiga kyrkan.)

En annan mycket viktig konsekvens av
det turkiska valdet var den sociala homo-
genisering och revitalisering av aldre,
patriarkala kulturmonster som dgde rum
bland de kristna. Den inhemska adeln
forsvann och stadsbefolkningen utgjor-
des i stor utstrackning av icke-slaver. Den
stora massan sydslaver levde pa lands-
bygden som bonder och herdar, och de
viktigaste sociala institutionerna var fa-
miljen och slakten. Ofta levde man till-
sammans i flergenerationers storfamiljer,
s k zadruge.

Aven om kyrkan spelade en politisk
roll var den samtidigt ekonomiskt och
kulturellt forsvagad och det uppkom dar-
for en specifik folkkultur som praglades
av en arkaisk religiositet dar forkristna
element blandades med kristendom pa
ett unikt satt. Det ar karaktaristiskt att de
katolska missionarer och sandebud som
reste i omradet under den turkiska tiden

ifragasatte om den ortodoxa bondebe-
folkningen verkligen var kristen. Den
moderna religionshistoriska forskningens
framsta namn, rumanen Mircea Eliade,
talar i sjalva verket om en specifik "Bal-
kanreligion”, som visar stora likheter
med de s k primitiva eller skriftlosa fol-
kens religioner.

Nationalbildningsprocessen borja-
de vid olika tidpunkter och var annu
inte avslutad nar den sydslaviska
statsbildningen grundades efter for-
sta varldskriget.

Ett av de mest typiska kdnnetecknen
for den patriarkaliska Balkankulturen
var dess heroiska moral och hjiltekult.
Den beromda muntliga episka litteratu-
ren, som framfordes till tonerna av den
enstrangade guslen, handlar om kampen
mot turkarna och de offer som varje ge-
neration gjorde. Man stred for "det édro-
rika korset och den gyllene friheten” som
det heter i en beromd vandning. Senare, i
samband med uppkomsten av en modern
nationalism, far nederlaget vid Kosovo
1389 och det religiost tolkade martyrska-
pet en modern ideologisk form som fort-
farande spelar en stor roll i serbisk kul-
tur.

Balkankulturen skilde sig avsevart fran
de forhallanden som radde i Slovenien
och Kroatien dar katolska kyrkan efter
motreformationen i hog grad priglade
befolkningens livsstil och varldsuppfatt-
ning, och dar element fran hogkulturen
pa ett helt annat satt nadde breda folk-
lager. Ett exempel ar att man i Kroatien
och Slovenien hade ett skolsystem innan




man i Serbien ens hade laroanstalter for
praster.

Sammanfattningsvis hade skillnaderna
mellan Balkan och Europa att gora med
graden av social differentiering, med in-
dividens relation till formella sociala in-
stitutioner, med kulturens karaktar och
inte minst med hur religionen var institu-
tionaliserad i samhallet.

Fortfarande ar kulturgransen mellan
“Balkan” och "Europa” mer eller mindre
pataglig, och den spelar en viktig roll for
de sydslaviska folkens sjalvbild och syn
pa omvirlden. Kroater och slovener har
tex som ett viktigt argument for sjalv-
standigheten ofta framhallit att de genom
sin kulturella tillhorighet utgor ett forsvar
for den europeiska civilisationen.

Nu kan man om man vill, vilket jag an-
tydde i inledningen, gora en mer detalje-
rad indelning av Jugoslavien i olika kul-
turomraden. I sjilva verket har jugosla-
viska och aven utlandska etnologer och
kulturhistoriker agnat stort intresse at att
kategorisera de jugoslaviska kulturomra-
dena.

Den serbiske kulturgeografen Jovan
Cviji¢ talade om fem kulturomraden: ett
mellaneuropeiskt (Slovenien, Kroatien,
Vojvodina), ett romanskt-mediterranskt
(kusten), ett patriarkaliskt (Montenegro,
delar av Bosnien och Kroatien), ett by-
zantinskt (Serbien) och ett turkiskt-
orientaliskt (Bosnien, Makedonien). Ge-
semann talar om samma kulturzoner
men ger dem delvis andra namn: en tysk-
mellaneuropeisk, en italo-romansk, en
patriarkalisk, en balkano-byzantinsk och
en turkisk.

Det viktiga i det har sammanhanget ar
att den mer detaljerade indelningen visar
att det finns mer eller mindre betydande
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kulturskillnader aven inom de etniska
grupperna. Det galler inte bara serberna,
som lever i flera republiker (mellaneuro-
peisk, patriarkalisk, byzantinsk, turkisk-
orientalisk) utan aven t ex kroaterna i da-
gens Kroatien (mellaneuropeisk, ro-
mansk-mediterran, patriarkalisk). Dessa
kulturskillnaderna spelar fortfarande en
politisk roll, vilket har markts inte minst
under den allra senaste utvecklingen. Det
finns en motsattning mellan serberna i
Serbien och dem som lever i Kroatien
eller Bosnien. Pa samma satt finns i
Kroatien starka regionala stravanden
(Dalmatien, Istrien).

Nationsbildning och etniska
processer

Den viktigaste foljden av den langvariga
habsburgska och osmanska dominansen
var att religionen — inte spraket — for
majoriteten av sydslaverna kom att fun-
gera som etnisk markor och darmed blev
utgangspunkt for en modern nationell
identitet. Vi ar vana vid en situation dar
spraklig och etnisk tillhorighet narmast
ar synonymer. [ Jugoslavien ar det inte sa.
Trots att serber, kroater, (bosniska) mus-
limer och montenegriner talar samma
serbokroatiska folksprak uppkom det
aldrig en "serbokroatisk” eller sydslavisk
nation. De kulturskillnader som horde
thop med religionen och tillhorigheten
till olika samhallssystem var tillrackligt
stora for att, under de politiska forhallan-
den som radde under 1800-talet, ge upp-
hov till skilda etniska identiteter.

Under 1800-talets nationella renas-
sans uppstod pa sydslaviskt omrade dels
stromningar som stravade efter skapan-
det av en gemensam sydslavisk kultur
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och statsbildning, dels sadana som i stal-
let betonade den etniska sararten.

Det ar viktigt att papeka att denna klu-
venhet berodde just pa skillnaderna och
likheterna mellan de sydslaviska folken,
och att det alltsedan dess har funnits en
spanning mellan jugoslaviskt och natio-
nellt, som varit mer eller mindre uttalad.
Det gemensamma serbokroatiska spra-
ket kunde ge upphov till forestallningen
om en enda jugoslavisk nation, men
ocksa till pankroatiska och panserbiska
idéer, liksom till territoriella dispyter,
eller till att vissa folkgruppers etniska
identitet blev omstridd. Det senare gallde
sarskilt makedonerna och de bosniska
muslimerna.

Samtidigt forhindrade kulturskillna-
derna uppkomsten av en sjalvklar jugo-
slavisk identitet, eftersom dven synen pa
det jugoslaviska var kulturbunden. For
en sloven eller en kroat forblev darfor en
serb oftast serb, aven om han sade sig
vara jugoslav. Det hor for ovrigt till histo-
riens ironier att de jugoslaviska stam-
ningarna under forra seklet var mer ut-
bredda i Kroatien an i Serbien.

Vad som komplicerat forhallandena i
Jugoslavien ar att nationsbildningspro-
cessen borjade vid olika tidpunkter och
annu inte var avslutad nar den sydsla-
viska statsbildningen grundades efter
forsta varldskriget. Det Jugoslavien som
bildades 1918 (1920) kallades till en bor-
jan helt logiskt "Serbernas, Kroaternas
och Slovenernas Kungarike” och fick
forst 1929 namnet Jugoslavien. I sam-
band med andra varldskriget konstitue-
rades en makedonsk nation, som fick po-
litisk autonomi, skriftsprak och pa sextio-
talet dven en egen ortodox kyrka. Mot
slutet av 1960-talet erkandes sedan de

serbokroatisktalande muslimerna i Bos-
nien som statsbarande nation. Under
namnet muslimer, Muslimani, fick de —
trots motstand fran serber och kroater —
samma status som ovriga sydslaviska
folk. Man kan ocksa tala om ett reellt er-
kannande av Kosovoalbanerna vid den
har tiden.

Det innebar att det med kommunist-
partiets goda minne under olika perioder
agde rum ett medvetet nationsbyggande i
Makedonien, Kosovo och Bosnien, dar
den nationella identiteten och kulturtra-
ditionen pa olika sitt betonades och
framhavdes. En atminstone indirekt foljd
blev att skillnaderna gentemot andra
folkgrupper betonades, inte minst gent-
emot dem som levde pa samma territori-
um.

Eftersom nationsbildningen i Jugosla-
vien liksom i 6vriga Osteuropa samman-
foll med en allman moderniseringspro-
cess kom begreppet nation att spela en
central roll i samhalle och kulturliv, och
fick en emotionell laddning som i allman-
het saknas i Vasteuropa. En viktig aspekt
i det sammanhanget var — och ar fortfa-
rande — den pafallande ambivalensen
bade gentemot Europa och den egna kul-
turen. De intellektuella som under 1800-
talet var barare av de nationella idéerna
identifierade sig med den vasteuropeiska
kultur de kanske lart kanna under studier
i Paris, Wien eller Miinchen. Fran den ut-
gangspunkten, sarskilt nar man talar
franska eller tyska, blev Balkan och Syd-
oOsteuropa nagonting efterblivet och pri-
mitivt, som man till varje pris ville bort
ifran. Samtidigt var det just pa den efter-
blivna landsbygden man fann den natio-
nella ideologins genuina serber eller
kroater, de som annu inte fordarvats av




motet med vast. Eftersom det i politisk
mening saknades en historisk kontinuitet
var det trots allt den religiost praglade
bondekulturen som — vid sidan av mer
eller mindre diffusa medeltida statsbild-
ningar — utgjorde sjalva grunden for kra-
vet pa en egen stat. Kanslan av underlag-
senhet gentemot Europa sammanfoll
darfor ofta med en hatkarlek till hemlan-
det och ett overdrivet framhavande av allt

Kategorier som sprdk, religion och
kultur i vid mening, satter pa olika
nivder granser mellan de sydslaviska
folken.

i den egna kulturen eller historien som pa
ett visst plan skulle kunna vara mer var-
defullt, mer manskligt och akta an sina
europeiska motsvarigheter. Denna hall-
ning aterkommer i skonlitteratur och
humanistisk forskning och satter an i dag
sin pragel pa kultur och samhallsliv.
Under 1800-talet uppkom darfor, for-
utom en ambivalent nationalism, aven en
kulturell och psykologisk klyfta mellan
stad och landsbygd, mellan bildade klas-
ser och lagre samhallsskikt, som ar mer
pataglig an i Vasteuropa och som fatt
mycket stor betydelse for den politiska
utvecklingen i alla Balkanlander.
Sammanfattningsvis: Kategorier som
sprak, religion och kultur i vid mening,
sitter pa olika nivaer granser mellan de
sydslaviska folken. Det ar i skarnings-
punkten mellan dessa kulturelement som
de moderna sydslaviska nationerna har
uppkommit. De kulturellt-religiosa skill-
naderna mellan de serbokroatisktalande
folkgrupperna har varit en utgangspunkt
for nationsbildning. Samtidigt har spra-
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ket i vissa fall inom de kulturellt-religiosa
traditionerna differentierat mellan etnis-
ka grupper. Skillnaden mellan Europa
och Balkan innebar samtidigt att det trots
sprakliga skillnader finns en kulturell ge-
menskap mellan a ena sidan slovener/
kroater och a andra sidan serber, monte-
negriner, makedonier och i viss man daven
muslimer.

Jugoslavien var under mellankrigsti-
den ett av Europas allra fattigaste lander,
med utbredd analfabetism och en majori-
tet av befolkningen bosatt pa landsbyg-
den. Vissa jugoslaviska omraden beror-
des av urbanisering och industrialisering
forst efter andra varldskriget, vilket be-
tydde att de idealtypiska kulturskillnader
som jag har antytt levde kvar forhallan-
devis lange.

Strax fore kriget genomforde antropo-
logen Vera Erlich en undersokning i 300
jugoslaviska byar. Syftet var att studera i
vilken utstrackning den traditionella stor-
familjen, zadruga, och den patriarkala
kulturen fortfarande var levande. Under-
sokningen genomfordes bland muslimer,
ortodoxa och katoliker i Makedonien,
Bosnien, Serbien och Kroatien, dvs
bland albaner, makedonier, serber, musli-
mer och kroater. Erlich fann att man
kunde kategorisera byarna i tre grupper
eller se dem som stadier i en utveckling:
de traditionella patriarkala byarna, de
som befann sig i vad Erlich kallade stor-
mig forandring, samt de som enligt hen-
nes terminologi uppnatt ny stabilitet. En-
ligt kriterier som relationer mellan man-
hustru, foraldrar-barn, bror-syster, de
olika rollernas auktoritet och inbordes
respekt, forekomsten av konflikter, lik-
som synen pa aktenskapet och sexuellt
beteende, etc visade det sig att nastan
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samtliga byar i Makedonien kunde klas-
sificeras som patriarkala, i synnerhet de
albanska (muslimska), men ocksa 85-
90 % av de makedonska (ortodoxa). I det
muslimska Bosnien var 75 % av befolk-
ningen patriarkaliskt orienterad, i det
ortodoxa och katolska 50 %. I Serbien
kunde 25—30 % av byarna betraktas
som patriarkaliska, i Kroatien kanske
10 %, i Dalmatien inga.

Det fanns alltsa en klar skillnad mellan
de omraden som hade dominerats av tur-
karna och de som levt under Habsburg.
Dessa skillnader har i modifierad form
existerat aven under cfterkrigstiden. Det
patriarkaliska syndromet ror emellertid
inte bara familjerelationer, utan yttrar sig
allmant som en mer lokalistisk, traditio-
nell och konformistisk attityd. Aven en
positiv hallning till begrepp som dra och
tapperhet eller bejakandet av social och
ekonomisk jamlikhet hor hemma i den
patriarkala eller traditionella kulturen.

Det ar darfor ingen tillfallighet att den
jugoslaviska socialismen hade sitt star-
kaste faste pa det balkanska kulturomra-
det: i Serbien, Makedonien och Monte-
negro. Inte for att man dar skulle ha
anammat en marxistisk filosofi och ideo-
logi, utan pga att vissa varden som kom-
munismen i sin jugoslaviska form repre-
senterade stamde overens med det tradi-
tionella samhallets normer: uppslutning-
en bakom partisanerna var naturlig i de
omraden dar den heroiska traditionen
var levande och kom till uttryck aven un-
der efterkrigstiden i officersrekrytering
och partimedlemskap. De starka familje-
banden kunde forenas med socialismens
kollektivistiska idéer, och det ar ett fak-
tum att slaktrelationer, vanskapsband
och partistrukturer i sodra Jugoslavien,

sarskilt i Montenegro och Kosovo, har
varit intimt sammanflatade. Vilket bety-
der att det finns stora likheter mellan det
politiska livet i Grekland och sodra Jugo-
slavien, oberoende av skillnader i poli-
tiskt system. P4 samma satt ar, som jag
nyss namnde, den positiva installningen
till social jamlikhet typisk for den patriar-
kaliska kulturen. Jugoslaviska sociologer
talar om det “egalitara syndromet”, och
det ar intressant att notera att jamlikhets-
idealet staimde val overens med den tidi-
ga, mer eller mindre stalinistiska socialis-
men, medan det under sjalvstyrelsesyste-
mets betonande av individualism och sto-
ra loneskillnader, officiellt uppfattades
som ett hinder for ekonomisk utveckling.

De patriarkaliskt-egalitara attityderna
ar saledes fordelade i Jugoslavien bade
enligt socialgrupp och kulturomrade: A
ena sidan: ju hogre socialgrupp, desto
starkare individualism och modernism. A
andra sidan en nord-syd-axel dar indivi-
dualism och modernism ar mest utbredd
i nordvast, i de tidigare habsburgska om-
radena.

Detta har stor betydelse for den poli-
tiska dynamiken i det jugoslaviska sam-
hallet. I alla delar av Jugoslavien har det
sedan slutet av sextiotalet funnits ett ut-
brett socialt och politiskt missnoje som
varit potentiellt mycket farligt for de
kommunistiska makthavarna och som
hor ihop med de har attitydkomplexen.
Jag skall strax aterkomma till det.

De etniska processerna och konflikter-
na i Jugoslavien utspelas pa skilda plan
och har dven att gora med strukturella
faktorer, liksom med ekonomiska eller
politiska intressen. De kulturella aspek-
terna framtrader pa olika satt och far oli-
ka betydelse beroende pa typ av etnisk




process eller konstellation. Under efter-
krigstiden har det funnits motséttningar
mellan republiker och federation, mellan
olika delrepubliker, liksom inom delre-
publikerna. Det finns olika typer av ma-
joritets- och minoritetsforhallanden och
situationen skiljer sig at mellan omraden
som genomgar en nationsbildningspro-
cess, eller dar det sedan gammalt finns
flera etniska grupper, och sadana dar det
uppstar motsattningar pga migration.

Bdde inom det makthavande socia-
listpartiet och oppositionen finns en
orientering mot Ryssland och det or-
todoxa Balkan.

Ett typfall ar Slovenien, Jugoslaviens
mest homogena republik. I forhallande
till den serbokroatisktalande majoriteten
i Jugoslavien utgor slovenerna en minori-
tet som upplever den egna kulturen och
spraket som allvarligt hotade. Samtidigt
har Slovenien sina egna minoritetspro-
blem. Sedan gammalt finns det bofasta
minoriteter, ungrare och italienare, som
ar relativt fataliga och som atnjuter olika
minoritetsrattigheter. Under de senaste
tio-femton aren har emellertid Slovenien
blivit ett invandrarland med ett mycket
stort antal gastarbetare fran Jugoslaviens
sodra, underutvecklade delar. I den situa-
tionen har det uppkommit kulturkonflik-
ter och framlingsfientliga stamningar av
samma typ som i Sverige eller Visttysk-
land. I Slovenien har man emellertid haft
mycket liten forstaelse for invandrarnas
krav pa kulturbevarande atgiarder, sam-
tidigt som man varit djupt oroad av hotet

mot slovensk kultur och de slovenska
gastarbetarnas och minoriteternas situa-
tion i Vasteuropa.

Kosovo och Makedonien ar a andra si-
dan typiska nationsbildningssituationer
dar framhavandet av majoritetskulturen
— den albanska respektive den makedon-
ska — har skapat problem vad galler sam-
levnaden med etniska minoriteter: i
Kosovo serber och i Makedoniens fall
albaner. Aven i Bosnien pagér en liknan-
de process, men har ar kanske samspelet
religion-nationalism tydligare och in-
tressantare.

Det grundlaggande problemet i Jugo-
slavien, som orsakat de senaste arens
akuta konflikter, ar annars den frustra-
tion bland serberna som pa allvar gjorde
sig gillande under mitten av 1980-talet
och som var en foljd av att Jugoslavien
utvecklades i riktning mot en konfedera-
tion trots att de flesta delrepubliker inte
var homogena nationalstater.

I Jugoslavien talar man ofta om faran
av en libanonisering och menar da moj-
ligheten av ett utdraget och grymt inbor-
deskrig som skulle kunna paga under de
narmaste tio aren. Oavsett hur det forhal-
ler sig med den saken ar termen korrekt i
en annan, mer specifik mening.

Nationalismen som fenomen handlar
ofta om den oOvriga varldens mote med
vasteuropeisk civilisation — jag vill un-
derstryka att jag betraktar begreppet civi-
lisation som vardeneutralt. De nationella
och kulturellt-politiska rorelser som upp-
kommit i den icke europeiska varlden
eller i Europas randomraden, i Osteuro-
pa och pa Balkan, och som hor samman
med typiska moderniseringssituationer,
kan i stor utstrackning ses som reaktio-
ner pa motet med en kultur som man
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bade identifierar sig med och tar avstand
ifran.

Den klassiska motsattningen i ryskt
samhallsliv mellan slavofiler och vast-
orienterade ar ett typexempel. Ett annat
ar det fenomen som gar under namnet
islamisk fundamentalism och som upp-
trader i lander som Iran, Turkiet, Liba-
non eller Pakistan. I bada fallen aterak-
tualiseras vissa traditionella varden, ofta i
en omvandlad och modernt ideologise-
rad form, som en reaktion pa en snabb
samhallsutveckling dar en stark paverkan
utifran eroderat eller hotat grundliaggan-
de dragi den inhemska kulturen.

Detta galler i hog grad aven Jugosla-
vien. I sjalva verket har vi att gora med
tre skilda men likartade kulturella pro-
cesser som alla kan definieras i relation
till Vasteuropa och vasteuropeisk kultur.

Pa ortodoxt omrade handlar det om
en allman misstro mot vast. Den grundar
sig bla pa en kansla av att den euro-
peiska kulturen genom sin individualism
och pragmatism bryter mot vissa grund-
laggande manskliga varden som anses
vara typiska for den egna kulturen: soli-
daritet, medkansla, moral. Misstanksam-
heten mot vast har aven en sjalvklar och
mer konkret grund i den traditionella
misstron mot katolska kyrkan, som bade
under tidigare och nyare historia haft
missionerande ambitioner vad galler de
ortodoxa. Inte minst spelar minnena fran
andra varldskriget en stor roll.

I den radande situationen har sadana
stamningar fatt fornyad kraft. Det ar t ex
patagligt hur det bland serbiska politiker,
bade inom det makthavande socialistpar-
tiet och oppositionen, finns en oriente-
ring mot Ryssland och det ortodoxa Bal-
kan. Forfattaren Vuk Draskovié, ledare

for det storsta oppositionspartiet SPO
(serbiska fornyelserorelsen), har medve-
tet odlat kontakter med Grekland och de
nuvarande ledarna i Ryssland. Draskovic¢
har ocksa Oppet talat om behovet av en
ortodox allians, och framhallit att Europa
aldrig kan enas forran man erkédnt den
ortodoxa civilisationen som likaberatti-
gad. Pa samma satt har MiloSevic-regi-
men sokt stod hos Grekland och Ryss-
land, aven om man haft otur nar det gal-
ler valet av partner. (Jag vet inte i vilken
utstrackning det ar bekant i Sverige att
ledande serbiska politiker horde till det
fatal varlden runt som offentligt uttryckte
sin tillfredsstallelse med kuppen i Sovjet.)

En betydelsefull roll spelas naturligtvis
i det har sammanhanget av den serbiska
ortodoxa kyrkan, vars ledande foretrada-
re redan under mellankrigstiden diskute-
rade i de har banorna. Man bor emeller-
tid observera att kyrkan tagit avstand
fran extrem nationalism och de tenden-
ser till ortodoxt inspirerad fascism eller
fascistoida rorelser som gjort sig gillande
under senare tid.

For de jugoslaviska muslimerna ar det
fraga om de problem som ar forenade
med en tidigare enhetskulturs mote med
ett modernt samhalle. Under milletsyste-
met tillhorde saval turkar som albaner
och serbokroatisktalande bosnier samma
“nationalitet”. Dvs, de var muslimer i
Islams mening och det var forst nar det
osmanska imperiet borjade falla sonder
och milletsystemet urholkades som mus-
limerna tvingades definiera sig aven et-
niskt. I den situationen uppstar mycket
speciella problem som ror avgransningen
mellan religion och politik, mellan etnisk
och religios identitet, vilket leder till
reaktioner som i grunden ar desamma i




hela den muslimska varlden och som vi
fran var horisont uppfattar som en sar-
egen blandning av religion och politik. I
Bosnien komplicerades laget av att mus-
limerna talade samma sprak som katoli-
ker (kroater) och ortodoxa (serber), na-
got som i langden emellertid inte kunde
hindra framvaxten av en bosnisk-mus-
limsk nation. Den politiskt-religiosa mo-
biliseringen bland de bosniska muslimer-
na, som pagatt sedan 1960-talet och

Jag tror att det socialistiska sam-
hallssystemet i stor utstrackning bar
skulden till att de etniska konflikter-
na fatt en sa allvarlig karakar.

kommer till uttryck inte minst inom den
tekniska intelligentian, forkroppsligas i
dag genom Bosniens president Alija Izet-
begovic, som under 80-talet satt i fangel-
se under flera ar for sin religiosa hallning.

De katolska slovenerna och kroaterna
har a andra sidan under det senaste de-
cenniet drivit idén om en centraleurope-
isk gemenskap, ett gemensamt oOsterri-
kiskt-ungerskt kulturarv. Det ar samtidigt
fraga om en negativ identifikation med
Jugoslaviens ortodoxa och muslimska
folkgrupper. Man markerar sitt avstand
till den ortodoxa kulturen, som betraktas
som primitiv och efterbliven och anses ha
en speciell benagenhet till valdsam natio-
nalism med klara imperialistiska ansprak.
Man moter relativt ofta aven tanken att
de ortodoxa, jamfort med katolikerna,
skulle vara mer mottagliga for de socia-
listiska idéerna. Mot vissa serbers tal om
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en antiserbisk sammansvarjning inspire-
rad av bl a Vatikanen och Tyskland, star
alltsa det “serbokommunistiska” eller
“ortodoxt-bolsjevikiska” syndromet.

Ar det da sa att kulturskillnaderna re-
dan fran borjan var alltfor stora for att
den jugoslaviska statsbildningen skulle
ha en rimlig chans att lyckas?

Det ar visserligen sant att det inom
Jugoslaviens granser radde en kulturell
distans som paminner om relationen
Wien—Damaskus, vilket i sig naturligtvis
skapar stora pafrestningar. Samtidigt hor
jag till dem som tror att det socialistiska
samhallssystemet i stor utstrackning bar
skulden till att de etniska konflikterna
fatt en sa allvarlig karaktar. Ofta menar
man att nationalismen upptrader som en
logisk konsekvens av att det efter socia-
lismens sonderfall har uppstatt ett ideo-
logiskt vakuum. Denna idé ar som jag ser
det tveksam av flera skal. For det forsta
forutsatter den att befolkningen i Jugo-
slavien och andra f d sccialistiska lander
verkligen hade anammat den socialistiska
ideologin, vilket knappast ar troligt. So-
ciologiska undersokningar fran Jugosla-
vien har visat att det inte forhaller sig sa.
For det andra utgar man fran tanken att
det i ett samhalle maste finnas en gemen-
sam ideologi, nagot som knappast stam-
mer med hur moderna samhallen verkli-
gen ser ut.

Jag vill understryka att jag inte havdar
att socialismen skulle ha saknat inflytan-
de. Systemets foljder ar bade djupgaende
och allvarliga, men de ligger pa ett annat
plan. De ar inte en foljd av framgangsrik
indoktrinering via massmedia eller skol-
system, utan snarare en konsekvens av de
socialistiska samhallssituationernas satt
att fungera.
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Vad som kannetecknade Jugoslavien
jamfort med andra socialistiska stater i
Osteuropa var att det radde en viss grad
av frihet som tillat en relativt oppen dis-
kussion. Problemet var emellertid att det
inte var tillatet att kritisera vare sig syste-
met som sadant eller den officiella ideo-
login, samtidigt som politiska konflikter
mellan delrepublikerna var konstitutio-
nellt legitima. Det innebar att varje poli-
tisk fraga mycket latt fick etniska dimen-
sioner och att nationella motsattningar
standigt aktualiserades pa nytt.

Avgorande for den fortsatta utveck-
lingen blev att de korporativistiska dra-
gen i det jugoslaviska samhallssystemet,
tillsammans med den existerande "pseu-
dodemokratin”, under nagra mycket vik-
tiga ar i borjan av 1980-talet forsvarade
uppkomsten av en genuin folkligt forank-
rad demokratisk rorelse. I det radande
kulturella och politiska klimatet hardna-
de i stallet de etniska motsattningarna
innan de hann neutraliseras av ett annat,
mer pluralistiskt politiskt system. Nar
forandringarna i Osteuropa kom var det
for sent: allmanheten i Jugoslavien var
redan mobiliserad pa etniska grunder.

De traditionella kulturskillnaderna
och etniskt forankrade symbolsystemen
har darfor under de senaste aren spelat
en mycket stor roll som katalysatorer och
uttrycksmedel for politiska protester och
nationella konflikter pa skilda nivaer.
Inom alla kulturomraden far religionen
en allt storre betydelse som symbol for

nationell identitet och enighet. Inom alla
kulturomraden gar man tillbaka till per-
sonligheter, stamningar och ideologier
fran andra varldskriget, mellankrigstiden
eller annu tidigare perioder. Symbolerna
blir tecken som i vissa situationer mycket
snabbt aktualiserar bestamda kultur-
monster och attityder dar motstandarna
ar onda och de egna goda.

Den kulturella klyfta mellan stad och
landsbygd, mellan de intellektuella och
folket, som jag berorde tidigare, fick i det
har sammanhanget viktiga konsekvenser,
sarskilt i Serbien. Den serbiska opposi-
tionens problem ar att den i stor utstrack-
ning, med vissa karaktaristiska undantag,
ar koncentrerad till Belgradomradet. Det
makthavande partiet har diaremot skick-
ligt utnyttjat det uppdamda sociala och
politiska missnoje bland arbetare och
bonder som bottnade i konfrontationen
mellan den socialistiska verkligheten och
de patriarkaliskt-egalitara varderingarna.
Milosevi¢ och hans anhangare lyckades
med det fantastiska konststycket att ka-
nalisera antikommunistiska och populis-
tiska stamningar mot regimerna i Vojvo-
dina, Montenegro, Kosovo, Kroatien och
Slovenien, samtidigt som kommunisterna
i Serbien kunde behalla sin makt!

Till sist: Man kan endast till en viss
grans forklara fenomen som det nu paga-
ende kriget i Jugoslavien. Det vald och
den grymhet som kommer till uttryck be-
finner sig bortom alla rationella sam-
hallsvetenskapliga forklaringsmodeller.




