TAGE LINDBOM:

1789 — drom
och verklighet

Central maktutévning, centralt
utévad byrakrati skapar en upp-
levelse av anonymitet, av mins-
kad férméga att uppleva en
identitet med ett levande sam-
hélle. Detta &r just vad som sker
i Frankrike artiondena fére revo-
lutionen 17889.

Allt ar vél forberett. Rous-
seaus laror, det stormcentrum
som Robespierre och hans jako-
binerklubb utgjorde och identi-
tetskrisen till foljd av den statliga
centralismen utléste revolutio-
nen.

(SvT:s artikelserie om den
franska revolutionen inleddes i
héfte 2/89 av Sten Carlsson och
Leif Carlsson).

Fil dr Tage Lindbom har varit
chef for Arbetarrorelsens arkiv.

n revolution gors inte, den vaxer
E fram — det ar Lenin, som ger oss

detta visdomsord. Det innebar, att
det samhalleliga fenomen, som vi kallar
revolution, har en forhistoria. Uppror, re-
volter kan framkallas pa aktuella missfor-
hallanden, maktmissbruk, men de syftar
ej till en total eller principiell fordndring
och darfor innebar de ej en vixling av vr-
desystem. Revolutionen dédremot ar for-
intelsen av ett varde- och ordningssystem
och forkunnelsen av en helt ny mellan-
mansklig ordning. Denna genomgripande
forvandling kraver en “inkubationstid”,
en forhistoria.

Det som den franska revolutionen
1789 forkunnar fore allt annat ér den su-
verana Manniskan. Pa tillvarons harskar-
tron sitter nu den manskliga varelsen pa
en gang som individ och som universell,
kollektiv harskare, och sin makt uttrycker
hon som vilja, den suverana Folkviljan.
Det finns ingen sondring mellan det som
den enskilda vill och manifesterar och det
som framtrader som mansklighetens su-
verana maktutflode, Allmanviljan.

Sekulariseringen

Gudsriket har slutgiltigt eftertritts av
Manniskoriket, det ar den franska revolu-
tionens djupaste innebord. Det vi kallar
forhistorien till 1789 ar vasentligen den
vasterlandska sekulariseringen. Hog-
medeltidens skolastik havdar att manni-
skan vid sitt mote med tillvaron besitter
en medvetenhet, som det inre andliga lju-
set, “hjartats 6ga” ger henne och som ge-
nomlyser hennes mentala organ, framst
hennes forstand. Den sekularisering, som
stracker sig mer an ett halvt artusende
fram till den sa kallade upplysningstiden




och 1789 ars revolution, innebar ett oav-
brutet forsvagande av detta inre, intellek-
tiva ljus och en vaxande bendgenhet att
betrakta de mentala organen och da
framst forstandet, ratio, som den enda
kunskapskallan.

Nar Gudsbilden forsvagas, nar skapel-
sen och naturen med dess krafter alltmer
forlorar sin sakrala innebord, uppstar i
manniskornas medvetande oundvikligen
en kansla av tomrum, och det ar detta
tomrum, som den alltmer sekulariserade
manniskan stravar efter att fylla. Det ve-
tenskapliga utforskandet av tillvaron blir
ett maktigt medel att fylla ut tomrummen i
det manskliga vetandet om en varld, som
allt mindre fattas som styrd av Guds for-
syn och i enlighet med en skapelsens ord-
ning. Varje vetenskaplig erovring stegrar
maktkanslan och overtygelsen om att
varlden ar ett exploateringsfalt, dar det ar
manniskans uppgift att harska.

Vi moter sekulariseringen som tva
flodsystem, rationalismens och sensualis-
mens, det ena filosofiskt kulminerande i
Descartes vetenskapspositivism och dua-
listiska lara om det “rena” rationella tan-
kandet, det andra, den empiriska sensua-
lismen, forkunnande de manskliga kans-
lornas och begarens fulla legitimitet — en
legitimitet, som ocksa ges en moralisk an-
slutning. Det ar i dessa tva maktiga floder,
som sekulariseringen bryter segerrikt
fram, det ar floder, som loper fram paral-
lelit men som ocksa ofta blandar sitt vat-
ten. Tankens, rationalismens, och kans-
lans, de manskliga lidelsernas segertag
angriper alla traditionella hierarkiska
ordningssystem, och teologin ar darmed
pa standig retratt. Gud verkar inte langre
pajorden. Han har liksom en pensionerad
overingenjor dragit sig tillbaka till sin
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himmel, varifran Han skadar ned pa det
naturmekaniska spel, vari manniskan ar
den framste rollinnehavaren.

Hur viasensskilda rationalismen och
sensualismen an ar, har de ett gemensamt,
maktstravan, och det ar darfor dessa tva
sekulariserande floder till synes sa latt
kan blanda sitt vatten. Detta ar ocksa vad
som sker i den franska revolutionen. Sam-
tidigt ar badadera var och en pa sitt satt
omvilvande, revolutionerande: tankan-
det ar en profan, logiskt-diskursiv pro-
cess, dar hogmedeltidens andliga ljus ar
helt utsldckt, och sentimentalismen nar
sitt mal, kanslolivets fullkomliga autono-
mi. Darmed ar vi framme vid Rousseau.

Rousseaus laror

Rousseau genomfor kanslans revolution
genom att slutgiltigt frigora de sinnliga
krafterna fran dessas andliga ursprung,
genom att ersitta varje hierarkisk ordning
i manniskans inre liv med en egalisering
av de mentala krafterna. Detta uppnar
han genom att sluta sig inom sig sjalv, tra-
da in i en imagindr dromvarld dar han
slipper mota och plagas av tillvarons mot-
satsspel. I denna kanslovarld har emeller-
tid Rousseau ett centrum, hjartat, och det-
ta emotionella centrum spelar i hans fore-
stallning en ledande roll: hjartat blir ett
slags moraliskt reningsverk.

Hur gar detta till? Rousseau ger svaret:
naturen ar till sitt vasen god, och hjartat i
manniskans inre ar godhetens altare.
Rousseau star bildligt talat lutad oOver sitt
eget hjérta i en sorts sjalvrannsakan och
sjallvomkan. Det ar har sannerligen inte
tal om de italienska libertinernas "piacere
senza pena”, njuta utan straff, det ar fraga
om en reningsprocess, dar all sensibilitet
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befrias fran allt slagg och bringar oss fram
till naturens godhet.

Rousseau ar ingalunda nagon lovsang-
are av sinnesnjutningarna. Det ar tvartom
det enkla, stravsamma livet han lovprisar.
Han drommer om en mansklig ursprung-
lighet, och det ar i denna ursprunglighet,
som hans naturbegrepp far sin konkre-
tion. O manniska, utbrister han i ett av
sina ungdomsverk, lyssna ty detta dr din
historia, inte saisom den av lognare be-
skrivs i bocker, utan i naturen, denna na-
tur, som aldrig ljuger ("dans la nature qui
ne ment jamais”). Och det ar den enkla
manniskan, som lever i enlighet med na-
turen och dess inneboende godhet.

Rousseau har nu en social grund, pa
vilken han kan fortsitta sitt fabulerande.
Han vander encyklopedisterna och filo-
soferna ryggen, han gjuter sina vredes
skalar over hovlivet, han fordomer aristo-
kratins nojen, spel, teater, opera, allt det
som effeminerar manniskorna, som han
sdger. Men hur nar han da fram till den
enkla manniskan, till det folkliga? Genom
att ga ut i varlden och vinna kontakt med
detta folk? Ingalunda. Aven hir ar Rous-
seau foljdriktig: han vander sig till sitt in-
re, och det ar har han moter sin egen svag-
het. Det finns ett drag av svaghet och vad-
jande hjalploshet i allt vad Rousseau skri-
ver, men det ar just denna svaghet och
hjalploshet, som han gor till utgangspunkt
for sitt sociala budskap.

Rousseau vet att pa ett raffinerat sitt
utnyttja sin svaghet och sin hjalploshet:
han 6dmjukar sig infor sig sjalv. Men han
gor det inte i from 6dmjukhet. Han inver-
terar 6dmjukheten, han gor 6dmjukheten
sinnlig. Han lagger fram sin ddmjukhet pa
sitt eget hjartas altare, detta altare, som ar
den goda Naturens eget reningsverk. Dar-

med blir han luttrad och renad. Kort sagt,
han forlater sig sjalv. Det ar en autistisk
process, forlatelsen kommer till stand i
Manniskorikets egen regi. En moralord-
ning, helt forankrad i det jordiska kanslo-
livet har upprattats. Men mer an sa. Nar
manniskan 6dmjukar sig och gar fram till
sitt hjartas altare for att dar mottaga re-
ningen, blir méanniskan samtidigt rattfar-
dig. Kanslans revolution ar fullbordad.
Den svaghet, som luttrats och renats i Na-
turens hjarta, kan i denna fantastiska ma-
nipulationsprocess trida fram i en ny
skepnad: svaghet blir rattfardighet.
Darmed kan Rousseau oppna portarna
ut till varlden. Hamndetéget kan borja. Ty
da det svaga, det hjalplosa ar rattfardig-
het, ar det vuxna, det starka, det harskan-
de orittfardighet. Vi ar nu framme vid
Emile. Ty Rousseaus pedagogiska roman
handlar om hur vi genom att borja med
barnet skall kunna skapa den nya Man-
niska, som lever i enlighet med Naturens
ordning. Har kan hela det sensualistiska
registret spelas ut, har kan Rousseau blan-
da sina iakttagelser om manskligt sjalsliv
med de manipulationer, som kravs for att
skapa en obruten front mot den falska och
fordarvliga och maktiagande vuxenvarl-
den. Den forvandling Rousseau drommer
om kraver emellertid inte blott frambring-
andet av en pedagogiskt luttrad individ,
den kraver ocksa en samhallelig forvand-
ling. Rousseau maste darfor berdtta en ny
saga, och i sin bok Om samhallsfordraget
ger han denna saga sin slutgiltiga form.
Utgangspunkten ar densamma: de sva-
ga. Det ar de makthavande, som kranker
Naturen, och eftersom de kranker Natu-
ren ar de orattfardiga. Rousseau blaser till
strid, det ar en pilgrimsfard, och pilgrim-
merna dr de svaga, de sma, de rattfardiga.




Hur skall da dessa vinna den makt, som
Naturen med dess rattfardighet bjuder att
de skall fa?

Problemet ar konstitutionellt, och av
alla konstitutionella fragor ar suverani-
teten den centrala. Medeltiden, for vilken
naturen var en gudomlig ordning och i
vars skote manniskorna skulle ombesorja
sitt jordiska forvaltaruppdrag, nadde ald-
rig fram till en profan suveranitetslara —
Gud och Hans jordiska uppdragsgivare
var barare av den sanna suveraniteten.
Forst under senmedeltiden sokte den ita-
lienska rattslararen Bartolus utifran det
romerskt-rattsliga korporationsbegrep-
pet ge den framvaxande nationalstaten
karaktaren av en "hogre” korporation,
men det ar forst med den franske femton-
hundratalsfilosofen Jean Bodin det profa-
na suveranitetsbegreppet fick sin moder-
na form. Barockens furstar banade i Bo-
dins efterfoljd vag for en fortsatt sekulari-
sering av maktbegreppet och den kristna
naturratten forbleknade infor det vaxan-
de sekulariserade medvetandet om man-
niskans jordiska makt. Fordragstanken
fick allt starkare anslutning, men saval en-
gelsmannen Hobbes som hans landsman
Locke forblev bundna vid den dubbla for-
dragsteorin: alla manniskor sluter ett
samhallsfordrag, varefter de upprattar ett
harskarfordrag. Suveraniteten som folklig
viljeakt ar fangen i en dualitet. Det ar den-
na dualitet, som Rousseau overvinner.

Samhalisférdraget

Rousseau utfor annu en av sina manga
manipulationer: han stryker det harskar-
fordrag, som varit en vasentlig bestands-
del i all tidigare naturrrattsspekulation,
och, bildligt talat, staende pa Hobbes’ och
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Lockes axlar sluter han ett samhallsfor-
drag, i vilket alla forenar sig med alla i en
universell 0msesidig maktoverlatelse.

Genom att alla overlamnar makten till
alla far begreppet folk ett nytt pseudome-
tafysiskt innehall. Rousseau har visat lille
Emile och hans medbroder, de sma och
svaga, vagen till en naturens helbragda-
gorelse, till forlatelse och godhet och ritt-
fardighet. Allt detta forsiggar i en senti-
mental privatsfar. Men nar han nu berat-
tar om samhallsfordraget, far begreppet
folk en ny innebord. Vad Rousseau nu
forkunnar ar en maktlara, genomford
med en foljdriktighet, som saknar alla ti-
digare — och alla kommande — motstyc-
ken.

All makts kalla finns nu hos Folket: alla
manniskor ar fodda fria och lika och de
har i frihet och jamlikhet slutit ett fordrag
med sig sjalva. Folksuveraniteten innebar
pa en gang en enhet och en totalitet av alla
manskliga individer. Ty det som upphéver
varje motsattning mellan det allmanna
och det enskilda, mellan enheten och
mangfalden ar Allménviljan. Denna hog-
re vilja, la Volonté Générale, lyfter alla en-
skilda manniskor med alla sina privata in-
tressen och stravanden upp till ett hogre
medborgarplan. Denna hogre Allman-
vilja stiger som en offerrok fran de med-
borgerliga forsamlingarna och den blir
liksom en resultant i voteringarnas kom-
ponenter.

Folkviljan — Allmanviljan — ar alltid
sann, ty dess yttersta grund ar Naturen
och darmed ar den sakrosankt. Visser-
ligen kan enskilda ménniskor ha avvikan-
de asikter, men det giller da att bringa
dem in pa den ratta vagen. Den suverdna
Manniskan ar en enhet pa samma gang
som en totalitet, och Folkviljan ar vad alla
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manniskor “innerst inne” vill. Rousseau
har bringat det gudlosa och granslosa
Manniskoriket till sin fullandning. Man-
niskan ar nu allsmaktig och ingenting
finns over hennes huvud och hennes vilja
ar en och odelbar. Men den djupa hemlig-
heten med Rousseaus folksuveranitets-
lara ar att den ar mer an blott och bart en
abstrakt idé. Begreppet folk, forbundet
med den goda Naturen, har ocksa en so-
cial och sentimental innebord, det ar det
enkla, fredligt arbetande folket, dessa
okonstlade varelser, som lever ett natur-
ligt liv i naturens tjanst, fjarran fran slot-
tens och herresatenas forkonstlade och
perverterade varld. Darfor trader folket
oss till motes med en obetvinglig moralisk
styrka. Kanslans revolution, utgaende
fran det inre altaret, manniskohjartat, dar
manniskan forlater sig sjalv och blir
skuldfri och darmed rattfardig — denna
revolution blir nu ocksa socialt forankrad:
Folket ar nu en socialsentimental kate-
gori, levande i overensstamelse med Na-
turen och darmed rattfardigt.

Treenigheten

Sa bygger Rousseau upp sitt verk som en
treenighet; den enskildes sjalvomkan och
sjalvforlatelse, folket som de trofasta tja-
narna i den goda Naturen, och slutligen
Folket, den suverana bararen av Allméan-
viljan, bararen av en makt, som inte kan-
ner nagra granser. I det enskilda, i sin
sjalvomkan, oppnar Rousseau vagen till
psykiska energier, till ett malande ressen-
timent, infor vilket varje aristokratisk
ordning i langden star maktlos. I den folk-
liga socialsentimentalismen banas vagen
for ett hamndetag: Rousseau talar till pro-
letariatet innan det annu finns nagra pro-

letarer i det kommande arhundradets me-
ning. Och det suverana Folket utrustar
han med en makt, som ar totalitir och
som darfor maste forgora sina fiender.

Rousseau fortrollar. Han kan fa verk-
ligheten att skimra och skalva. Det ar inte
det yttre livet, som formar hans askad-
ning, han hamtar allt material inifran sig
sjalv, han lever i en sjalvforsjunkelse,
”passant ma vie avec moi”, som han sager.
Och i denna sin sjalvforsjunkelse berattar
Rousseau sagan om Manniskan. David
Hume har atergivit ett samtal han hade
med Rousseau under dennes besok i Eng-
land. Rousseau forklarar da hemligheten
med sin kompositionsprincip: att kon-
frontera publiken med det vidunderliga.
Men den hedniska mytologins vidunder
har tjanat ut i var upplysta tid, fortsatter
han. Vi maste hitta pa nya figurer i vart sa-
goberattande, och det enda som aterstar i
var tid ar att dikta in det vidunderliga i li-
vet sjalvt, i manniskornas karaktar och i
de yttre forhallandena. Mahanda stam-
mer inte allt, mina misstag, sager Rous-
seau, kan vara stora, men mina kanslor
har gottgjort dem. Rousseau forlater sig
sjalv.

Varje revolution har ett yttre och ett in-
re liv, en exoterism och en esoterism. Det
yttre galler ekonomiska, sociala, politiska
forhallanden, det inre galler de krafter,
energier, den dynamism, som ar livgivan-
de i de revolutiondra processerna. Under
1700-talets senare del viller en strid flod
av litteratur fram, manande till reform,
forvandling, revolution. Verklighet och
drom, praktiska reformkrav och utopiska
fantasier blandas pa det mest forbryllan-
de satt. Detta ar ett, men det revolutionara
utbrottet som ett upphorande av den
fredliga borgerliga samlevnaden ar nagot




‘annat. Att satta folkmassor i rorelse ar ett,
1 revolutiondr process dar nagot annat.
n revolution maste ha en samlande lik-
ande kraft. En revolution maste ha ett
| stormcentrum.

‘Robespierre och jakobinerna
‘Den bolsjevikiska revolutionen 1917 ha-
de ett stormcentrum, Lenin och hans an-
gare, utrustade med den fanatiska
- malstravan, som den lika fanatiskt omfat-
‘tade marxistiska laran kunde skanka. Den
franska revolutionen 1789 har ocksa ett
-~ stormcentrum, Robesplerre och hans ja-
kobinerklubb. Hir méter vi revolutionens
§asenskama dess vapensmed]a dess eso-
torism. Utan att pa nagot sitt underskatta
den stora litteratur, som banar vag for ett
- mytt tinkande, 4r den vulkaniska grund,
' p vilken jakobinerklubben vilar, framst
- rousseauanismen. Det dar Rousseaus bok
- om samhillsfordraget, som alltid ligger pa
! Robesplerres nattygsbord, och det ar
rousseauismens tankevirld, som genom-
tranger allt vad denna jakobin tianker.
- Jakobinismen blir stormcentrum dar-
~ foratt den ritt fattat varje revolutions dju-
- paste esoteriska innebord: den upphaver
tillvarons motsatsspel, den forvandlar till-
varon till en integrerad, universell enhet,
den upphaver varje motsittning mellan
~ den enskilde och helheten, mellan den
- absoluta individen och den absoluta sta-
~ ten. Revolutionen forverkligar vidare den
- totala och motségelselosa — och rattfar-
~ diga — Makten genom den fordragsritts-
~ ligt uppkomna suverdna Allmanviljan.
~ Och slutligen genomfores den pseudo—
g metafysiska forvandlingen, dar det ar
Manniskan och hennes kollektiva uppen-
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barelseform Folket, som sitter pa den alls-
maktiga harskartronen.

Genom att alla 6verlamnar all makt till
alla frammanar Rousseau en upplevelse
av identitet. Tillvarons identitetskriser
forklaras havda. Det ar darfor som Robe-
spierre kan utbrista: jag ar sjalv folket, je
suis peuple moi-méme! Allt inkarneras i
den enskilde, och den enskilde inkarnerar
allt. I denna slutna, rattfardiga ordning
maste folket med vrede vianda sig mot
varje avvikande och, tillfogar Robespier-
re, folkets vrede drabbar alltid de skyl-
diga. Ty i denna totalitdra ordning finns
inget utrymme for tolerans, forlatelse:
Folkets fiender skall skoningslost straffas.
Nu intrader hatet, det politiska hatet, pa
scenen. Il faut colérer le peuple, det géller
att forsatta folket i raseri — det ar sa som
Robespierre, den goda Naturens tales-
man, formulerar det. Folkviljan trader
standigt fram som I'opinion publique, den
allmanna opinionen, forklarar han oavlat-
ligen, och denna opinion instrumentali-
seras bland annat genom folkdomstolar-
na och giljotinen.

Aven en furste kan lyssna till radgivare,
den blodigaste tyrann kan en dag stillas
infor sitt folk som reser sig mot allt for-
tryck, men det suverdna Folket har inga
radgivare, stalls aldrig till ansvar for sina
handlingar. Tolerans, nad, forlatelse ar
okanda begrepp i detta Manniskorike, ty
har harskar Rattfardigheten. Den som av-
viker skall forintas.

Ur samhallsfordraget, forankrat i den
goda Naturen, stiger Manniskan fram
med sina medfodda rattigheter. Dessa
samlas i revolutionens treenighetslara: fri-
heten, jamlikheten, broderskapet.

Varje fornuftig méanniska vet, att per-
sonlig frihet ar ett nodvandigt element i
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ett manniskovardigt liv, att vi inte kan taga
ett steg ut i verklighetens varld utan att
mota situationer av jamlikhet och slutli-
gen att den manskliga samlevnaden nod-
vandiggor en medbroderlighet, ett omse-
sidigt hansynstagande, en existentiell ge-
menskap.

Forkunnelsen av det absoluta

Men vad 1789 ars man forkunnar ar na-
got helt annat. Det ar forkunnelsen av det
absoluta, det totala, det oandliga. Den
uraldriga visdomen att endast Gud var
Skapare, hojd over tid och rum, ar absolut
fri, och att vi i den av granser och mot-
sagelser fyllda skapelsen har en frihet,
som ar begransad framst till valfriheten,
det ar en visdom, som ar utplanad i de
manskliga rattigheternas forklaring. Att
jamlikheten i absolut mening star i strid
med allt vad jordisk skapelse heter, att
livsprocesserna i saval biologisk som psy-
kisk mening ar mangdimensionerade och
darfor ej bundna till enbart ett egalitart
perspektiv, ar en sanning, som doljes i ro-
kelsen fran de revolutionara eldarna. Och
slutligen ar broderskapet, denna drom
om en universell solidaritet, en grotesk
sammanblandning av de tre grundlaggan-
de manskliga relationerna karleken, van-
skapen och kamratskapet.

Vi har talat om den franska revolutio-
nens esoteriska innebord och innehall.
Men for att det revolutionidra balet skall
flamma, kravs ocksa bransle, hamtat fran
materievarlden. Har moter vi den exote-
riska sidan av revolutionen. Ty det esote-
riska ar en dromvarld och ett storm-
centrum och en vapensmedja, dar den pa-
radisiska motsagelselosheten och friden
forenas med vrede och hat mot de krafter,

“dande

som star detta paradisiska emot och dar

en narcissistisk jag-kult lyfter upp mén-

niskan, enskilt och kollektivt, till ett mora-
liskt och pseudometafysiskt plan, dit ing-
en kritik nar.

Men revolutionen lever och maste leva
ett yttre liv. De inre krafterna kraver en
extrovertering, och detta erbjuder de
samhalleliga forhallandena. Det gamla
sambhallet, I'ancien régime, ar en beteck-
ning pa en ordning, som ar under avveck-
ling. En omfattande och alltfort pagaende
historieforskning klarlagger alltmer vad
som sker genom arhundradena: den feo-
dala ordningen urholkas alltmer, adeln
forlorar steg for steg sin stallning som le-
sambhallsklass, sekulariseringen
forsvagar kyrkans stallning och darmed
prasterskapets uppgift att bara upp rollen
som det andliga standet, den fria bonde-
klassen och stadernas borgerskap blir det
vaxande, dominerande tredje standet. Ti-
den ar mogen for att genomgripande re-
former kommer till stand, framfor alla
andra den politiskt institutionella om-
vandling, som maojliggor att den politiska
viljebildningen bringas i Overensstammel-
se med de faktiska sociala forhallandena.

Om allt detta vet vi tillrackligt for att
forstd nodvandigheten 1 en djupgaende
reform och samtidigt om den forblindel-

se, som radde i de maktagandes kretsar, °

om allt det motstand, som motte och hej-
dade framgangsrika reformatgarder. Men
liksom den ryska bolsjevikrevolutionen
1917 ingalunda utbrot i det land, som

marxistiskt var det mest “mogna” utan

tvartom i ett av vasterlandets mest “efter-
blivna” lander, ar inte heller den franska
revolutionen 1789 ett uttryck for hur folk
reser sig ur ett olidligt feodalt-adligt och
klerikalt fortryck. Aven nir vi Overgar




fran skildringen av denna revolution som
- saga och drom till att betrakta den som ett
forlopp i den sociala verklighetens virld,
star vi sannerligen inte infor en varld av
_enkla och sjalvklara schabloner.

‘Adelns stallning

I det gamla, verkligt feodala Europa upp-
levdes adeln som en naturlig bestandsdel i
en harskarordning. Den lade tunga skat-
“ter och bordor pa det arbetande folket,
-~ den besatt och utovade utan inskrankning
‘betydande privilegier. Men denna adel
verkstéllde ocksa lagar och bud, den hade
- domsritt, den reglerade i stor omfattning
~ det ekonomiska livet, den var genom va-
- sallvasendet en stabiliserande faktor och
~ den skyddade de svaga. Adeln var en
'~ oundgiinglig maktfaktor i uppritthillan-
~ det av den offentliga ordningen.

- Det dr denna maktstallning, som under
~ en lang historisk process gar forlorad, och
. detta giller i hogsta grad Frankrike. I
~ Tyskland levde framfor allt i de Ostliga
“delarna annu en stark feodalitet kvar, en
~ bonde kunde dér inte lamna godset av
egen vilja, ej heller gifta sig utan godsaga-
- rens tillstand. I Frankrike radde en helt
~ annan frihet, jorddelning och skapande av
' egna gardar var en process, som var under
- utveckling decennier fore revolutionens
utbrott. Den “servitude de la terre”, som
vickte sa mycken upproriskhet i sinnena
under 1700-talet, var i Frankrike inte
ldngre den realitet, som den forblivit i
~ exempelvis England.

Den statliga centralismen
Var da folket beharskat av adeln rent poli-
tiskt? Anda till slutet av 1600-talet fanns
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stader, som hade ett hogt matt av folkligt
sjalvstyre, dar magistraten valdes hos fol-
ket och @ven var ansvarig infor detta. Har
fanns kommuner, som noggrant vakade
over sin oavhangighet. Det ar denna ut-
veckling till ett provinsiellt och kommu-
nalt sjalvstyre, historiskt sa betydelsefullti
den anglosachsiska virlden, som avbrots
av I'ancien régime. Den statliga centralis-
men, administrativt och politiskt, detta in-
tendenturvasen, som bringas till en sadan
blomstring under 1700-talet, far forodan-
de foljder. Det statliga maktutflodet, som
har sin hard i Paris, gor inte blott att adeln
som politisk och administrativ makt-
faktor alltmer skjuts i bakgrunden, folket
bereds allt mindre mgjlighet att deltaga i
medborgerliga angelagenheter.

En nation kan pa detta satt berovas el-
ler hotas att bli berovad sin medborger-
liga vitalitet, sin mojlighet till ansvars-
tagande, till verklighetsforankring. Cen-
tral maktutovning, centralt utovad byra-
krati skapar en upplevelse av anonymitet,
av minskad formaga att uppleva en identi-
tet med ett levande samhalle. Det ar un-
der en sadan process, som en identitets-
forvirring uppstar. Ménniskorna borjar
att uppleva sin samhalleliga tillvaro som
ett tomrum.

Detta ar just vad som sker i Frankrike i
de artionden, som foregar revolutionen.
Det ar l'ancien régime, som utfor detta
forodande verk. Manga ar medskyldiga i
detta verk, och lat oss inte minst ldgga
marke till att aven de ekonomister, de fy-
siokrater, som ivrigt forordade nodvandi-
ga reformer, var forhaxade av denna cen-
tralistiska tanke. Det ekonomiska livet
skulle fritt spela, men den politiska styr-
ningen borde vila i hinderna pa den upp-
lysta monarken, det var fysiokraternas
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trossats. Hela rikedomen av forsamlingar,
associationer, alla lokala och federala
motvikter mot den forlamande centralis-
men stamplades av fysiokraternas fader,
Francgois Quesnay, som ytterst skadlig,
"une idée funeste”, och till och med Tur-
got predikade en “opinion publique”, ut-
gaende fran staten. Robespierre och hans
jakobiner skulle komma att obrottsligt
folja detta spar.

Identitetskris

Utan denna process blir den franska revo-
lutionen, dess karaktar, dess manifesta-
tioner och framgangar obegripliga. Ty
varje revolution maste for att na styrka
och framgang stiga fram i en identitets-
kris, ur en identitetsforvirring, ur en upp-
levelse av tomrum. De sista resterna —
och darfor sa utmanande — av ett doende
adelsvilde, av ett monarkiskt forfall och
dartill en politisk och administrativ cen-
tralism, praglad av byrakratisk anonymi-
tet och sjalloshet — allt detta inger en upp-
levelse av tomhet. Identitetskrisen hand-
lar om ett faderlost folk.

Det ar under 1700-talet, som det blir
uppenbart, att den fortskridande sekula-
riseringen ej formar hava upplevelsen av
tomhet och identitetsloshet — och det ar
nu som vi alltmer moter ett utopiserande,
ett drommande om ett "idealt” tillstand,
och forestallningen om ett evigt manskligt
framsteg. Frankrike blir brannpunkten:
statlig centralism, byrakratism leder inte
minst till att en lysande intellektuell elit
inte tas i bruk i praktiskt politiskt-med-
borgerligt arbete utan i stallet i sin rotlos-
het bildar hardar for den mest verklig-
hetsfrimmande revolutiondra spekula-
tion. Den enorma roll, som "les gens de

lettre” spelar fran mitten av 1700-talets
Frankrike gor att det ar har som revolu-
tionens stormcentrum bildas — i England
blir adeln alltmer affarsidkande, vilket
har till foljd att de lagre samhallsklasserna
soker efterlikna, ej forgora aristokratin.

Allt ar fran och med seklets mitt forbe-
rett for nagon form av omvalvning. Fore-
stallningen om de manskliga rattigheterna
ar sa val inplanterad i medvetandet att
dessa rattigheter till och med aberopas i
kungliga dekret fore revolutionens ut-
brott. Djupa sociala missforhallanden, ar-
betsloshet, missvaxt och stigande livs-
medelspriser finns med i bilden. Men an-
nu aterstar en fraga att besvara: varifran
kommer styrkan i det revolutionara hatet
och det ur detta hat spirande revolutiona-
ra valdet? '

Varje verklig revolution innebar en
djup mansklig kris, en identitetskris, inne-
barande att tron pa och bindningen till
den gamla etablerade ordningen é&r sa for-
svagade att banden dr pa vag att slitas
sonder. Denna identitetskris leder till en
identitetsforvirring, och i forvirringen
uppstar forbittringen Over det, som upp-
levs som ett svek. Ett folk, som upplever
en sadan situation, upplever forlusten av
en fadersidentitet.

Allt ar forberett 1789

Steget fran bitterheten over det forlorade
faderskapet till det revolutionira raseriet
och hatet dr ej langt. 1789 dr allt utomor-
dentligt val forberett. I det vi kallat den re-
volutionara esoterismen finner vi vad som |
behovs for en jakobinsk raseriutlevelse.
Jamlikheten ar forankrad i Naturen — och
Naturen ar god och rattfardig — och i jam-
likheten bjuds det, som forlorats i fader-




skapet: broderskapet. Den upphojda
medborgartanken blir en vasentlig del i
| den narcissism, som hor den suverdana
| Ménniskan till. Hon ar dessutom skuldfri,
' det har Rousseau lart henne, ty i hjartat,
dédr den goda Naturen moter oss, forlater
| vi oss sjalva. Ménniskan kan ddrmed i sin
- sjalvtillbedjan lyfta sig sjalv och sina gir-
' ningar upp till ett pseudometafysiskt plan.
- Och till slut och inte minst: hennes suvera-
nitet innebar att makten ar total, ty sam-
hallsfordraget ar en identitet, dar delarna
uppgar i en odelbar och granslos enhet.
' Den som star utanfor denna maktens to-
talitet, denna pseudometafysiska Ratt-
fardighet och Godhet, ar en fiende, och
han maste forgoras. I denna forintelse-
kamp ar hatet, raseriet, valdet ett legitimt
och oundgangligt utflode.

Jakobinismens historia blir kort. Ar
dirmed revolutionen avslutad? Det ar
vad Napoleon hiavdar. Men ingenting kan
vara felaktigare. De tva foljande arhund-
radena ar en oavbruten vandring under
Manniskorikets baner. De jakobinska ga-

. lenskaperna eftertrads av ideologierna,
varav de tva framsta ar liberalismen och
socialismen, den forra atomiserande till-
varon genom att havda att manniskan har

. sin identitet endast i sitt individuella jag,

den senare, drabbad av den identitetskris,
som i kapitalismen, industrialismen och
maskinismen berovar arbetarna deras fa-
der patronerna, soker 10sningen i ett kol-
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lektivt broderskap pa en materiell intres-
segrund.

Efter det andra varldskrigets slut for-
kunnas den fria och jamlika manniskan
vara barare av all legitim makt pa jorden,
de manskliga rattigheterna aterupprepas
och en universell kulturalism blir foremal
for outtrottliga forkunnelser. Men nya
identitetskriser bryter ut. Lat oss inte
glomma studentoroligheterna 1968 — det
var en stormsvala, men det finns nagot i
dessa studentrorelser, som ar unikt: yt-
terst riktade sig de unga studenterna ej
mot konkreta makthavare och institutio-
ner — de riktade sig mot makten som sa-
dan.

Rousseaus samhallsbild var eken, i vars
skugga byns vuxna man samlades till rad-
slag. For fyrtio ar sedan kunde mer an
40 000 svenskar stoltsera med att vara
kommunalfullmaktige och totalt hade
225 000 svenskar nagon form av kom-
munalt uppdrag. I dag ar det mindre dn
14 000 ledamoter av vara fullmaktigefor-
samlingar och 40 000 som har nagot
kommunalt uppdrag. Den centralism och
byrakratism, det intendentvalde, som pa
ett sa Odesdigert sétt banade vig for den
franska revolutionen saknar inte bero-
ringspunkter med var situation. I allt tal
om demokrati och demokratiska livsfor-
mer ar det som om det alltfor latt gloms
bort att ett verkligt folkstyre ar — lekman-
nastyre.




