JOHN CULLBERG:

Den helige Franciskus och nutiden

Ar 1975 skall inom romerska kyrkan firas
som “ett heligt ar for alla manniskor av
god vilja”. Initiativet dr inte avsett som
propaganda utan dr uttryck for ekumenik.
Ett nordiskt ekumeniskt centrum, som se-
dan ett antal dr finns vid Assisi, kommer
att taga emot nordisk ungdom. Infor
detta ger biskop John Cullberg — en gang
medlem av Svensk Tidskrifts redaktio-
nella namnd — sin syn pa den helige
Franciskus och nutiden.

Den helige Franciskus av Assisi har p
senare tid fatt en lika péafallande s
gatfull aktualitet. Ett symtom hérpa &
bl a att en Paramountfilm om det medel
tida helgonet (1182—1226) visas hos o
hosten 1974. Man kan fraga sig, varfél
filmskaparna vagar satsa pa denna s
samma medeltidsgestalt.

Forfattarinnan Ingrid Ydén-Sandg
har nyligen skrivit en artikel, som
antyda ett svar pa den fragan. Hon
visar till tvd omstdndigheter, som knyte
Franciskus till nutiden, dels hans
giosa radikalism, dels hans insatser f¢
miljovarden. Utan tvivel har hon has
med pekat pa nagot visentligt.
méste dock minnas det egentligen sjals
klara, att han i bada dessa avseenden va
ett barn av sin egen tid, varfér hans bety
delse for var situation endast kan
indirekt. Radikalismen soker sina tydl
gaste uttryck 1 en for oss sa frammanc
attityd som askesen, och talet om mil
varden dr helt anakronistiskt — om m
inte erinrar sig hans syn pa tillvaron sc
en gudomlig skapelse, vilken maste hai
teras med kérlek och respekt.

Franciskus’ liv r i sig sjalvt en fant
sieggande legend, som sugit ndring ur
djupt minsklig grogrund med de spd
ningar och motsatser, som praglar a
manskligt liv. Chesterton framhaller
dessa oupplosta spinningar ger upph
till det paradoxala draget hos Francisk
gestalten. Varje forsok att sitta honom
en formel eller att vaska fram en enhe
”ideologi” 4r domt att misslyckas.
mycket 1angt stycke dr Franciskus en g




som trotsar alla lattvindiga 16sningsfor-
sok men som déarfor s& mycket mer lockar
till en upptécktsfard. Han &r 6ver huvud
inte en systematiker; han 4r, har det
sagts, “ein Ozean, in dem alles wogt und
in Wallung ist”.

Jag skall hiar ta fasta pa tre motsatspar,
som var for sig och tillsammans sétter sin
pragel pd Franciskus’ person och forkun-
nelse. Det forsta giller spanningen mellan
asketiskt sjédlvplageri och livsglidje. Det
andra giller fromhetstypen med polarise-
ringen mystik — evangelisk fromhet. Det
tredje framgdr wur motsatsen mellan
obrottslig lojalitet mot den romerska kyr-
kan och benidgenheten att springa alla
granser i en universell — vi skulle nu
siga — ekumenisk tendens.

Asketismen

Det asketiska livsidealet tycks ju ha sill-
synt dalig resonans i var tid. Valfards-
samhéllet med levnadsstandarden som hu-
vudord dr fér oss det ndra nog sjalvklara
bottenvirdet. Den sociala ambitionen
gar ut pa att sa langt mojligt avskaffa
fattigdomen och ge alla ménniskor
samma chans att f4 del av vilstandet.
Och vilstdndet 4r ju en rent inomvéarlds-
lig storhet, som forvirvas via socialpoli-
tiken, grundad pé ett skattesystem, vilket
avser att utjamna de ekonomiska olikhe-
terna i vart samhélle. Detta dr i varje fall
det ideal, som utgér riktpunkten foér det
moderna demokratiska samhallslivet. I
mycket stor utstrickning ar detta dven ur
kristen synpunkt nagot positivt. Den
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medminskliga solidariteten, som framgar
ur kérleksbudet, utmynnar i samfalld stré-
van efter socialt valstand for alla.

Mot denna bakgrund ter sig Francis-
kus-gestalten i ovanligt hég grad som en
besynnerlig framling fér var tids ménni-
skor. Valfardsidealet som sadant var for
honom ingenting okint; genom bord och
uppfostran hade han sjilv tillhért denna
borgerlig-aristokratiska livsform — och
radikalt tagit avstind frdn densamma. I
stillet for den behagliga om ock strav-
samma kapitalismen valde han den he-
liga fattigdomen”, den fullstindiga egen-
domslésheten. Och han férverkligade den
i dess hardaste, mest pafrestande form.
Aven vintertid redde han gérna sitt liger
utomhus eller pa bara marken i nagon
bergsgrotta. Inte utan en rysning hoér vi,
att han kunde str6 aska 6ver maten for att
den inte skulle bli alltfor valsmakande.

Sedan kan vi komplettera bilden med
andra drag, som forefaller oss lika besyn
nerliga. Hit kan kanske inte rdknas av-
stiende fran Zktenskap och familjeliv;
hdr tillimpar han endast normala regler
for det romerska celibatet, som ju giller
savil munkar som préster. Men dven sa-
dant som konst och litteratur var bann-
lysta i den franciskanska larjungakretsen.
Medan det teologiska forsknings- och stu-
diearbetet skattades hogt i de domi-
nikanska klostren, avvisades slika ldrda
modor av Franciskus — senare blev det
ju inom hans orden annorlunda. Det
enda som de ursprungliga “mindre bro-
derna” fick ha i sina tankar var fragan,
hur de skulle finna Gud, férenas med ho-




nom och leva i kdrlek till varandra och
omgivningen.

Det maste emellertid understrykas, att
dessa och andra levnadsregler inte skulle
aga giltighet for samhillslivet 6ver hu-
vud; de var enbart avsedda for ordensli-
vet. Det drojde fo inte ldnge, forran
Franciskus bildade sin “tredje orden”,
dar familje- och yrkeslivets intressen till-
godosags liksom rétten att ha egendom.
Men for den egentliga brodrakretsen
skulle de stringa reglerna oavkortat gilla.

Jag skall strax peka pa nagra drag hos
Franciskus, som tycks std i pataglig kon-
trast till det sagda. Dessférinnan stéller
jag bara fragan, om inte trots allt dven
protesten mot vilstdndet som sadant har
sina motsvarigheter i var tid. Titt och
tatt stoter vi pd ménniskor — sdrskilt
unga sddana — som tycks anstridnga sig
att se s ovardade ut som mojligt. Jag
tror inte, att det i allménhet beror pa
bristande resurser. Snarare ar det fraga
om en reaktion mot det etablerade sam-
hillet med dess konventionella krav i
yttre avseende. Kanske kan man hir inte
tala om den “heliga fattigdomen”, men
hela apparitionen kan @nda leda tanken
till de franciskanska barfotamunkar, som
trampat Umbriens regnvata stigar.

Detta mé betraktas som en kanske allt-
for respektlos parentes. Men jag atervan-
der till Franciskus. Som jag redan antytt
finns drag hos honom, som stéller hans as-
kes i ny belysning. Det som vi tycker
ominskliga sjélvplageriet utloser en sall-
sam livsgladje, och om nagon vintar sig,
att askesen skulle leda till surmulen bit-

terhet, s& ar denna forvantan helt miss-
riktad. Sven Stolpe har framhallit, att le
gendsamlingen Fioretti “kanske &r den
enda bok i virldslitteraturen, som inte
har det ringaste inslag av bitterhet”. Fo
har en kdnnare papekat fér mig, att man
inte far ta alltfér hart pd en sdan detalj
som askan 6ver den goda maten. Detta lar
ha avsett speciella tillfallen, da Francis:
kus ville stivja tendenser till villevnad,
Och han rekommenderade inte samm
monster for sina larjungar. Ibland kunds
han med den sorglosa inkonsekvens, -vsfi
lar vara helgonen foérbehallen, glatt acce]
tera festliga tillfallen ocksa i fraga or
mat och dryck. Askesen fick inte k
sjalvindamal, inte heller 1 sig sjdlv [
traktas som en sarskilt varderad fromhet
vag. Dess egentliga syfte var att avlagss
sadant som var ett hinder for métet me
Gud i bon och meditation. '

Jag kan ocksd erinra om Francisk
upptickt av naturens skonhet och hi
intensiva upplevelse av gemenskap
med allt levande liksom med det k
miska alltet. Hiarom vittnar bl a den j
lande séngen till “broder Sol”, som I
diktade mot slutet av sitt liv, da han
svart sjuk och néstan blind. Jag foresti
mig, att hans naturupplevelse innebar
foregripande av romantikens nytolkn
av det paulinska motivet “’kreaturens §
kan”. Hela tillvaron var ju en Gud
vande skapelse, vilken skulle betra
och hanteras som sadan. Med detta g
jedrag sammanhinger hans kirlek
sang och musik — 4dven om han stun
fick noja sig med att leka fiolspel gel




att gnida ett par trastycken mot varandra.
Det hor ocksd med till den franciskanska
paradoxen, att den fattige och “kultur-
fientlige” asketen fick inspirera till den
vildiga uppblomstring i friga om arki-

tektur och maleri, som gjorde att den
foljande tiden kunde kallas “det gyllene
arhundradet”. S Francescobasilikan i As-
sisi, en av kristenhetens skonaste kyrko-
byggnader, stod i huvudsak firdig redan
fyra ar efter helgonets dod.

For en lutheran ligger det sjélvklart
nira till hands att hiar anda sitta ett stort
fragetecken. Det finns otaliga exempel pa
att motivet bakom den harda askesen for
Franciskus var en férhoppning att nagon
gang intligen ha “gjort nog”. Johannes
Jorgensen padminner om att Frans trots
sin radikala fattigdom aldrig kunde
finna, att han och broderna var tillrack-
ligt fattiga. Den elindigaste tiggare var
for honom det verkliga helgonet. Under
vistelsen i en bergsgrotta tyckte han sig
héra Guds stimma, som stéindigt uppre-
pade detsamma: det dr inte nog! Detta dr
timligen exakt Luthers upplevelse i Er-
furts augustinerkloster. Med molande en-
formighet frigade han sig, vad han skulle
gora for att fa en nadig Gud. Sedan han
forgdves provat askesens metoder, {51l han
i fortvivlan, ur vilken han s& sméningom
' riddades genom upptickten av evange-
liets budskap om syndaférlatelsen i Kris-
' tus. Detta var upptakten till reformatio-
nens sola gratia — av nad allena. Dit
nidde inte Franciskus fram. Dérmed
sammanhinger olikheten i synen pa det
jordiska arbetet. Medan Luther in-
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ordnade detta under den kristna kallel-
sens perspektiv, var det for Franciskus pa
sin h6jd en hilsosam askes och dessutom
for livsuppehillet att foredraga framfor
den andra méjligheten — tiggeriet.

Trots var kinsla av framlingskap infor
asketiska attityd, kan vi
knappast komma ifrdn att denna innebir

Franciskus’

ett allvarligt memento fér dagens kristen-
het. Var kulturgladje kan alltfor latt
komma oss att glomma, att den kristna
kyrkan dock representerar ett rike som
icke dr av denna virlden. "I virlden men
icke av varlden” ar det kristna livets sig-
natur. Bada leden ir visentliga. Francis-
kus’ protest mot vilfardssamhaillet kan in-
nebdra ett viktigt korrektiv gentemot
tendenserna till kyrkans férvirldsligande
i det moderna Visterlandet.

Mystiken

Det andra draget, dir spanningen mellan
motsatser kan konstateras, giller sjilva
fromhetstypen. Och motsatserna i det
franciskanska fromhetslivet dr a ena si-
dan mystiken, 2 den andra evangelisk
fromhet.

Inte minst tolkningen av Franciskus
som mystiker har verkat attraherande i
nutiden. Som bekant gir en strém av
mystik genom var rationella tid. Nu ar ju
begreppet mystik mycket oklart och
mangtydigt. For atskilliga dr “mystiskt”
detsamma som besynnerligt, nagot som ar
svart att passa in i vara normala referens-
ramar, och det kan ju lata sdga sig.

Vill man precisera begreppet, kan man
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till en borjan sla fast, att det ar knutet
till en upplevelse i kénslans djup, vilken
girna tolkas som en nirkontakt med en
oversinnlig verklighet over allt férnuft.
Denna upplevelse kan &stadkommas pa
olika sitt. PA ett primitivt stadium kan
den férmedlas genom narkotikarus eller
rituell dans, men den kan ocksd komma
till stind genom en raffinerad teknik av
meditativ art, ofta i samband med regle-
ring av andningen. Tekniken i friga syf-
tar vanligen ytterst till att ”’tomma” med-
vetandet pa alla konkreta bilder och ut-
tryck; tanken ir, att den sa tomda sjilen
mer eller mindre automatiskt fylles av
den o&versinnliga, gudomliga verklighe-
ten. I var aktuella situation 4r det framst
yogadvningar och zen-buddism, som ger
meditationstekniken dess material. I
sista hand dr malet fér den religiésa mys-
tiken att i sjilens inre vérld nd forening
med Gud eller det eviga gudomliga livet”
(Tor Andrae).

Identifikationen med gudomen dar
héjdpunkten i den mystiska upplevelsen;
dd kan mystikern rent av siga “Jag ar
Gud”. Kontrasten till den evangeliska
fromhetstypen framtrader hdr med stor
tydlighet. Dir kan det aldrig vara fraga
om identifikation. Bla pa grund av syn-
dens faktum 4r ocksd i den innerligaste
gudsgemenskap distansen bevarad. Mot
den nimnda mystiska formeln star en helt
annan: ”Du dr min Gud”.

Var Franciskus mystiker i hir angiven
mening? Som vanligt 4r det inte mdjligt
att utan vidare svara ja eller nej. I
manga fall uppvisar han drag, som psyko-

logiskt anses kénneteckna mystiken,
hor fornimmelsen av ett tyngdlost svd
vande i luften (under extasen), vidan
ljusfenomen (fotismer), hérande av ros
ter etc.

Vad det sistnimnda fenomenet betréf:
far, kan man framst tinka pa den b
romda episoden i S Damiano, da hai
under meditation infor krucifixet tydli
horde Kristus uttala en order: “Du ska
bygga upp min fallna kyrka”. Att det
for Frans innebar en djup och forpli
tande realitet visar sig dari, att han f
befallningen bokstavligt och under nags
ar agnade sig at att restaurera forfall
kapell i Assisis nirhet.

Striacker sig den mystiska upplevels
aven darhdn, att Frans fornimmer eg
identitet med meditationens féremal? |
i viss utstrdckning, ndmligen da det g
ler férhallandet till Jesusgestalten.
tivet “Imitatio Christi” ingar i
upplevelsemonster. Detta torde vara d
djupaste inneborden i fattigdomsidea
egendomslosheten. Det var inte heller
gon tillfallighet, att han bland de s
skaror av lirjungar som slét sig till
nom i Porziuncula utvalde 12 mién:
bilda en kdrntrupp. En gang bestam:
han sig for att efter Mistarens féred;
hilla en 40-dagarsfasta — visserli
inte i 6knen, ty oknar fanns inte i
lien, men pa en enslig 6 i den nérbeld
Trasimenersjon. Framst har man em
tid i detta sammanhang att tank:
stigmatiseringen, som under en inte
meditation 6ver Kristi lidande d
Franciskus pa Alvernerberget ett p:




fore hans dod. Det var Kristi blodande
sarmiarken, som d& brét fram pi hans
kropp.

Sa langt tycks saken vara klar. Man
" méste emellertid komma ih4g, att identi-
fikationen giller Kristus men aldrig Gud
sjdlv. Med hinsyn till Franciskus’ starkt
framtridande syndmedvetande 4r det helt
uteslutet, att han skulle kunna nyttja for-
meln ”Jag 4r Gud”. Distansen #4r bevarad
dven pa den religiésa upplevelsens hogsta
stadium. Foérkunnelsen blir ocksd klart
evangelisk med sin tillspetsning i budet
om frid och kirlek — ”pax et bonum”.
Infor valet mellan det kontemplativa ere-
mitlivet och evangelisation bland min-
niskorna viljer han uttryckligen det se-
nare.

Den ensliga kontemplationen #r visser-
ligen for honom visentlig och oumbirlig
men betraktas som en andhéimtning och
inspirationskilla — pa vigen till min-
niskorna. Den nutida motsvarigheten #r
de retreater, som hos oss far allt storre be-
tydelse. Deras syfte ir inte att tomma
medvetandet pad dess konkreta innehall
utan att skapa forutsittningar fér den
sinnets stillhet, som 4r av néden for att ta
emot det bibliska budskapet. Matet med
Ordet skall inspirera till ny aktivitet i
gemenskapslivet. I detta avseende #r vi,
mitt under all olikhet, pi samma linje
som den helige Frans.

Franciskus och kyrkan

Den tredje spinningen hos Franciskus
giller hans stillning till den romerska
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kyrkan. Han ville vara sin kyrka obrotts-
ligt trogen och lojal. Tanken pa en bryt-
ning med kyrkan var honom helt frim-
mande. Helhjirtat béjde han sig under
Roms, dvs pévens auktoritet. Sjilv var
han inte ordinerad prist; darfér var han
angeldgen att ha en sidan inom rickhall
i ldrjungakretsen for bikt och sakra-
mentsférvaltning. Det var blott ett enda
ansprék, som han i detta sammanhang
stillde pa kyrkan, men dir var han si
mycket mer kategorisk: han ville inom
kyrkans ram fi utrymme fér det evange-
liska fattigdomsidealet, sidant han fat-
tade detsamma. Dirfér sokte han ocksa i
olika omgéngar pavens stadfistelse av or-
densregeln, vilket trots stor tveksamhet
fran Vatikanens sida omsider lyckades.

A andra sidan gjorde den inomkyrk-
liga utvecklingen situationen i mange
avseenden kritisk. Till en tid kunde kyr-
kan leva hogt pid den inspirationsvig,
som korstagen utloste. Men korstigen ut-
mynnade i ett fiasko. 1200-talets begyn-
nelse uppvisade visserligen en viss konso-
lidering av kyrkans stillning. Teologiskt
kan man konstatera viktiga nyansatser
genom fjirde laterankonciliet 1215, da
bl a den fér den romerska kyrkan centrala
transsubstantiationsdogmen  preciserades.
Men samtidigt drabbades kyrkan av en
Hon for-
virldsligades och sdndrades i mot var-
andra stridande grupper och riktningar
— ett forebud till den katastrofala ned-
géng som kinnetecknade det foljande sek-
let (kyrkans “babyloniska fingenskap”).

Kanske var insikten om de skarpsin-

djupgaende inspirationskris.
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niga teologernas ansvar for denna situa-
tion en bidragande orsak till Franciskus
aversion mot de lirda mddorna. Inte
trodde han heller pa nagot resultat av de-
batterna vid kyrkométen och andra till-
fallen. Det var bara en sak, som enligt
hans mening var av néden: att hérsamma
det gudomliga budet om kérlek i Jesu ef-
terfoljd. Detta dr den padrivande inspi-
rationen och kraften i all hans férkun-
nelse. Kirleken, och den allena, 6verbryg-
ger motsittningarna mellan samfund och
individer, den skapar den omedelbara
6ppenhet mot omgivningen, som kanske
ar den yttersta hemligheten i Franciskus
liv och girning. Denna grians6verskri-
dande tendens kommer fint fram i en
episod, som den grekiske forfattaren
Niko Kazantzakis pa sitt sitt aterberdttar
och som vil kunde vara autentisk. Frans
och hans trogne lirjunge broder Leone
kommer en kvill fram till den stora sta-
den Ravenna.
fangslas av en skulptur péa stadens torg;
den forestiller Kristus som pa sina skuld-
ror bdr ett lamm for att aterfora det till
fallan. Vad tanker du pa, fragar Frans sin
fardkamrat, nir du tittar pa bilden? Han
svarar: ”Jag tdnker pa att det inte dr ett
lamm, det 4r Ravenna.” D34 siger Frans:
”Det dr inte Ravenna, broder Leone, nej,
det dr inte Ravenna, det ar vérlden, hela
varlden.”

Deras uppmérksamhet

Om vi erinrar oss att ”virlden” pa gre-
kiska heter oikumene, skonjer vi bak-
grunden till den ekumenik, som blommar
i Franciskus’ spar. Naturligtvis dr det hir
inte fraga om ett ekumeniskt program,

som kan sdttas pa paragrafer, men hans :
attityd ger uttryck &t hjirtat i all akta.
ekumenik. Om inte det hjirtat klappa
dr alla ekumeniska samférstindsstrivans

den démda att do. i

:

Assisi 1975

Det dr symtomatiskt, att Assisi valts till
andligt centrum for det “Heliga ar”, som
enligt pavlig onskan ar 1975 skall samla
inte bara katoliker utan alla manniskor
av god vilja”. Inte minst nordisk ung-
dom viantas di komma till den he
Franciskus’ stad.

Det pa initiativ av en svenskfode
franciskanmunk mot slutet av 60-tale
upprittade Nordiskt ekumeniskt centrus
strax nedanfor stadsmurarna skall da |
en speciell uppgift som samlingspla
med en tiltstad, som skall kunna ta em
de langviga gisterna. Meningen &r inf
har det forsikrats, att skapa utrymme f
romersk propaganda, utan att frambi
”det Heliga arets budskap: omvéndels
fornyelse och forsoning med Gud och m
varandra”. Detta budskap &r tydlig
klart franciskanskt inspirerat.

Den helige Franciskus av Assisi
visat en sdllsam formaga att spran
granserna ej blott mellan individer o
samfund utan dven mellan skilda tidss
den. Han har sina rétter i medeltid
katolska kyrka men &r an i dag maktig
inspirera hela kristenheten till ett
djupat andligt liv och ny social med
tenhet. '




