AKTUELL
KYRKODEBATT

Av teol. lic. AKE V. STROM, Uppsala

NAR nuvarande biskopen, davarande docenten Gustaf Aulén i bor-
jan av 1910-talet arbetade péa sin epokgorande avhandling »Till
belysning af den lutherska kyrkoidén», blev han en ging av en celeber
tysk teologisk géstforeldsare i Uppsala tillfrdgad, vad han sysslade
med. Da Aulén nidmnde dmnet, replikerade Wilh. Herrmann: »Jag
lyckonskar den svenska teologien, som har tid att syssla med dylika
fragor.» Historien visar en hel del, bl.a. hur foga svensk teologi, i
motsats till vad som péa sistone péstatts och till skillnad fran foérhal-
landet i andra teologiska frigor, varit influerad av tysk forskning 1
sitt arbete pa kyrkofragan.

I sjidlva verket hade en rad svenska teologer med Einar Billing i
spetsen redan aren 1906—08 upptickt, att frigan om kyrkan icke var
nigon ovisentlig punkt, icke bara en organisatorisk eller sekundir
fraga i forhdllande till de religiosa problemen utan en del av det
kristna budskapet. Soderblom, J. A. Eklund, Manfred Bjorkquist och
andra talade och skrevo om Svenska kyrkan pa ett sitt som man inte
tidigare hort. I nationalkyrkan, som omfattar alla landets invanare,
som icke begirt sitt uttrdde, sig man en symbol for Guds forekom-
mande nad, hans direkta omvardnad om vart folk. I folkkyrkan, som
doper de smé barnen och icke fordrar vissa religiosa och etiska kvali-
fikationer for medlemskap, sig man ett uttryck for evangeliets cen-
trala tankar, tillimpade pd var tid. Det var ungkyrklighetens stora
tid, dd4 Eklund skrev sFiddernas kyrka i Sveriges land» och Bjorkquist
priglade slagordet »Sveriges folk — ett Guds folk». Det ir oriktigt
att siiga, att den ungkyrkliga vickelsen var en foljdforeteelse till den
nationella 1905, men den stirkta nationalkinslan och de sociala er-
farenheterna frian storstrejken 1909 ha sannolikt bidragit att rikta
blicken pa virdet av en med staten forenad folkkyrka.

Givetvis ronte dessa tankar och stromningar starkt motstand pa fri-
kyrkligt héall, sidrskilt kanske inom Svenska Missionsforbundet. I
Uppsala och hir och var i landet utkimpades heta debatter om stats-
kyrka — frikyrka, d.v.s. kyrkans beroende av staten, eller om natio-
nalkyrka — bekdnnarkyrka, d.v.s. kyrkans omfattning, ja, stundom
ocksd om folkkyrka — sektkyrka, d.v.s. kyrkans religiosa struktur
och villkoren for medlemskap.

S4 sméaningom mattades stridsivern. De ungkyrkliga studenterna
och frikyrkliga brushuvudena fran Uppsala samsades ofta bittre, nir
de mottes som prister, resp. predikanter, i ndgon fredlig socken.
Soderbloms ekumeniska verk tog sikte ocksd pd inomsvensk enhet,
markerad i det yttre genom flera organ med bade kyrkliga och fri-
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kyrkliga delegater. Och framfor allt: man upptickte & omse hall, att
personlig tro, kristet liv och samhéllsgagnande gidrning kunde rym-
mas inom béada fallorna. En teoretisk utjimning och ett praktiskt
samarbete blev foljden.

Nu synes ldget anyo tillspetsa sig. Och anledningen kan nu som
forra gangen i forsta hand tillskrivas den svenska teologiens rastlosa
arbete. Fragan om kyrkan, hennes viisen och funktioner ha pa de se-
nare dren kommit i ett nytt lige, och hela problemet har fitt en karak-
tir och en vikt, som ger det allménintresse langt over det hir skis-
serade kyrkopolitiska liget. Ett statligt monument 6ver det teologiska
arbetet pa detta omrade utgor den 450-sidiga volym »En bok om kyr-
kan. Av svenska teologer», som utkom i slutet av forra aret och redan
ront det for ett dylikt verk sédllsynta odet att utkomma i en andra
upplaga. Hir ha samtliga professorer och si gott som alla docenter
i nytestamentlig exegetik och systematisk teologi vid vira bada uni-
versitet jimte nidgra andra professorer och praktiska kyrkomin fram-
lagt en allsidig utredning i populidr form av kyrkoproblemet i Bibeln,
hos Luther och i nutiden. De ménga specialfrigorna sisom om Am-
betet, gudstjinsten, sakramenten, bekinnelsen, inordna sig vidl i den
uppdragna ramen, liksom nagra bidrag om den nya grundsynens
konsekvenser for de brinnande friagorna om kyrkans enhet och hen-
nes forhdllande till den borgerliga kallelsen, staten och rittsordningen.
Sikerligen kommer denna bok att for drtionden framat bilda utgangs-
punkt f6r all diskussion i dessa ting samt kraftigt bidraga till att
nirma teologi och kyrka till varandra och gora den forras arbete
fruktbart for kyrkans predikan, samhillsinsats och stillning bland
lekminnen. Tyvirr saknas en bibliografi, som skulle gjort boken
mera anvindbar for studieindamal.

Fragar man da, vad de nya ron och tankar i korthet innebira, som
sammanfattats 1 Boken om kyrkan och std i centrum i den aktuella
kyrkodebatten, skulle man kanske’frimst kunna peka pa tre punkter.

1. Kyrkan har redan fran borjan varit kyrka. Detta innebédr f6r det
forsta, att kyrkotanken fores tillbaka till Jesus sjdlv. Under den
nirmast féregdende perioden i den nytestamentliga forskningens his-
toria uppfattades kyrkan som ett jimforelsevis sent begrepp i kristen-
domens #ldsta historia. Jesus, som enligt Harnacks beromda formu-
lering férkunnade »den himmelske Fadern och ménniskosjidlens oénd-
liga virde», syntes icke ha haft ndgon avsikt att stifta en kyrka. Vis-
serligen samlade han nigra troende och avgjorda lirjungar omkring
sig, men varje tanke pa sakrament, imbete eller institution var honom
fraimmande. Allt sidant uppkom efter hans dod och infogades nod-
torftigt i de bibliska texterna. Kyrkan betecknades som en felutveck-
ling, ett avsteg fridn Jesu intentioner. »Jesus predikade Guds rike»,
sade Loisy, »men kyrkan kom i stédllet.»

P4a knappast ndgon punkt dr den rent historiskt-vetenskapliga front-
forindringen storre dn hir. Redan genom den liberala teologiens lik-
videring fick man upp ogonen for att Jesus icke i forsta hand ville
vara en profet och moralpredikant utan sitt folks Messias och Herre.
Nu ser man ocksi, att kyrkotanken i sjilva verket redan lag inne-
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sluten diri. Jesus ville samla Israel, men nir det gamla folket for-
kastade honom, skapade han ett nytt folk i1 sin kyrka. Han kallade
tolv apostlar som representanter for de tolv stammarna och gav dem
Ambetsfullmakt att tala, handla och forldta pa hans vignar. Han
instiftade den sista aftonen han levde en ny rituell och sakramental
forbundsmaltid till att vara kyrkans sammanhallande band, och han
maste pd nagot sitt ha avsett, att dopet skulle ersitta hans person-
liga kallelse. Sa kan prof. Fridrichsen uttala, att »férst nir man
tillborligen uppmirksammar det kyrkogrundande i1 Jesu verksamhet,
blir det enhet, sammanhang, konkretion och mening i evangeliernas
bild av denna verksamhet».

Men att kyrkan redan frian bérjan var kyrka, betyder vidare, att den
icke i sin begynnelse var sekt, icke en samling avgjorda och rena.
S4 hade man tidigare forestillt sig saken. Annu Billing, som si girna
talade och skrev om folkkyrkan sisom det bista uttrycket i var tid
for evangeliets kidrntanke, Guds forekommande ndd, kunde icke se
urkyrkan annat dn som en pd individualistiskt satt tillkommen sekt.
Han skrev: »Man slot sig tillsamman en och en till en forening, en
kultforening», och han vagade icke rikna urkyrkan som folkkyrka,
varmed han menade ett samfund som »inte uppstiller sdsom krav for
tillhorigheten till kyrkan nigot visst uppnatt stadium i intellektuellt,
religiost eller sedligt hinseende». Som en direkt polemik mot denna
uppfattning later det, da doe. Nils Johanssons undersokning av fragan
»Vilka horde till den urkristna kyrkan? utmynnar i resultatet, »att
det ej var vissa kvalifikationer i bekidnnelse eller livsforing, som
skapade medlemskap i den urkristna kyrkan». Det var i stillet Jesu
personliga kallelse och utkorelse, som gav medlemskap. Och efter
Jesu bortgidng tridde dopet in pa kallelsens plats. Urkyrkan var en
folkkyrka, dir kravet pa tro, bekinnelse och rent liv kommer som en
£61jd av medlemskap och dop, icke som forutsiattning diarfor. Tydliga
beligg for detta faktum ha vi i Jesu liknelser om ogriset i vetet och
noten i havet, Pauli vana att bendmna ocksa avfilliga och villfarande
forsamlingar och enskilda »kallade och heliga» m.m.

Har man salunda i den #ldsta kyrkan blivit kristen genom dopet
utan all egen forskyllan eller virdighet, sa faller didrvid nytt ljus
over frigan om barndopets dlder. Ocksa hir har man ju linge varit
bojd att se skeptiskt pad det historiska sambandet med urkyrkan. I
sjilva Nya testamentet ndmnes intet uttryckligt exempel pa dop av
sma barn. Och si menade man, att barndopet var en eftergift at se-
nare tiders beroende av de hellenistiska mysteriernas magiska riter
och att siddan praxis i varje fall var en omojlighet i den dldsta for-
samlingen med dess krav pa individuell tro och anslutning. — Nej,
siger den nya forskningen. Barndopet dr utan tvivel ursprungligt.
Det jamstilles i Kol. 2:11 f. med omskirelsen, som ju foretogs pa
spidda. Det var helt enkelt for den kollektivistiskt instdllda judiska
urkyrkan en sjalvklar sak, att barn fingo folja fordldrarna i en sddan
sak. Och framfor allt: beridttelsen om hur Jesus vilsignar barnen har
kommit med i evangeliet just som motbevis mot en i sen apostolisk tid
uppdykande tveksamhet pd denna punkt. S& skriver doc. Johansson:
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sDebatten om barndopet i urkristendomen har ej sin grund i killornas
tystnad i denna fraga. Den beror, nir allt kommer omkring, pd att
man pa somliga hall uppstillt vissa krav pa Kristusbekinnelse eller
vissa andra kvalifikationer hos den som skulle bli medlem av sam-
fundet. Om man ej utgéatt fran dessa krav, skulle man nippeligen ha
gjort gillande, att barnen ej tillhorde den urkristna kyrkan eller att
de ej upptogos som medlemmar diri pa samma sidtt som vuxna.»

Ursprungliga i kyrkan dro ocksi nagra andra av hennes livsvik-
tiga funktioner: dmbetet och kulten. Den klippa, pa vilken Jesus en-
ligt ordet till Petrus skall grunda sin kyrka, édr just &mbetet, kyrkans
ryggrad, som har att i tjinst 4t broderna & Kristi vignar forvalta
ord och sakrament och utdela hans forliatelse. Och om det urkristna
gudstjinstlivet i nytestamentlig tid skriver doc. Sjoberg: »En person-
lig kristendom lost frdn den kultiska grundvalen, dr nagot, som over
huvud taget ej faller inom blickfiltet. Det nya livet a4r aldrig utan
samband med den kultiska gemenskapen kring den levande Herren.»

2. Tron pa kyrkan dr en del av den kristna tron. Det dr emellertid
inte bara den exegetiska forskningen, som deltar i arbetet pa kyrko-
tankens nyorientering. Ocksd dogmhistorien och den systematiska
teologin ldmna virdefulla bidrag och medverka till omvirderingen.

Ty under den nidrmast foregédende epoken av religiost tinkande, som
liksom kulturlivet 6ver huvud priglades av en renodlad individualism,
framstod kristendomen sdsom en enbart individuell angeldgenhet, en
sak mellan den enskilda sjidlen och Gud. Under sddana forhallanden
kom den punkt i Trons artiklar, som talar om »en helig allminnelig
kyrka», att inta en synnerligen- svag stdllning. Kyrkan var det yttre
organisatoriska medlet for den enskildes religiosa och sedliga full-
komning. Man talade ofta om kyrkosamfunden som byggnadsstill-
ningar, démda att forsvinna, nidr den personliga religionens tempel
stod fiardigt. (Utgangspunkten synes vara en vantolkning av Luthers
ord om »de yttre sedvinjorna i en kristens liv» i »Om en kristen mén-
niskas frihet».)

Nu framhaller man for det forsta, att kyrkotanken rent historiskt.
sett varit en viktig del av den kristna tron under dess hiéjdligen.
Vid sidan av urkristendomen tridder hir Luther i forgrunden. For
det andra betonar man, att ocksd en analys av den kristna tron sjilv
for till ett erkiinnande av kyrkans nodvéindighet. »Kyrkan sidsom tros-
foremal», siger prof. Lindroth, »dr att hdnfora till de grundliggande
axiom, de grundsatser, utan vilka vi 6ver huvud icke kunna tala om
kristendom.» Vi kiinna ingen annan forbindelse mellan Gud och den
enskilde. I denna mening ligger det obetingad sanning i Cyprianus’
ord: »Den som icke har kyrkan till moder, kan icke ha Gud till fader.»

Vad dr d& denna kyrka, som ir ett trosforemal och som sadant en
nodvindig bestdndsdel av den kristna tron? Klart dr, att hon icke
ar identisk med nagot visst samfund, t.ex. den svenska kyrkan. Det
4r, si vitt vi viga doma, den romerska kyrkans stora fel, att hon ex-
klusivt identifierar sig sjdlv med Kristi kyrka. Men & andra sidan
avvisar det nyare kyrkotinkandet en utvig, som linge varit vanlig:
att skilja mellan synlig och osynlig kyrka, mellan de yttre kyrko-
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samfunden och deras medlemmar 4 ena sidan och & den andra den
sanna, inre kyrkan, »visenskyrkan», som bestir av de sant troende.
En sidan distinktion dr frimmande for bdde Nya testamentet och
Luther. Nér det i dessa sammanhang talas om kyrkan, idr det »fraga
om den konkreta, faktiska kyrkan, som utgir frin Kristus och hans
apostlar och som bygger pad Ordet och sakramentet, forvaltade genom
Ambetet» (Aulén). Vi kiinna ingen annan kyrka in den som tar gestalt
i de konkreta samfunden, och vi ha ingen ritt eller mojlighet att bland
deras medlemmar skilja mellan troende och icke troende. Varje séi-
dant skiljande och dédrmed hela distinktionen synlig — osynlig kyrka
bygger pa en individualistisk syn och utgar fran uppfattningen av tro,
omvindelse och medlemskap sdsom ménskliga prestationer och kvali-
fikationer. Det framhaélles ater och ater i »En bok om kyrkan», att
kyrkan dr Guds verk, hans skapelse, ja, hans egentliga verk i virlden.
Tre citat méa belysa, hur man tdnker sig kyrkan sdsom totaliteten av
det andeliv Kristus fort in i virlden, ja, sisom inkarnationen av den
levande Herren: »Kyrkan idr — sa kunna vi sammanfatta — enligt
Luther intet annat in Guds rike i dess jordiska form, representant i
denna virld och denna tidsilder av den tillkommande» (Lindroth).
»Den kristna kyrkan kan aldrig fattas blott med utgangspunkt fran
den enskilda sjilens vilfiard och frialsning; den kan ej betraktas sdsom
en anstalt £or denna frilsning eller sasom ett medel déarfor. Ej heller
kan den ses sidsom en samling av enskilda, frialsta minniskor... Kyr-
kan blir genom ord och sakrament vigen for Kristi nidrvaro och ver-
kande bland minniskorna. Och dir Gud verkar genom kyrkan, fodas
och verka nya minniskor» (Bring). »Kyrkan dr Kristus, sisom han
efter sin uppstdandelse dr nirvarande hos oss och moter oss hir pa
jorden» (Nygren).

Varje tal om att denna kyrkosyn skulle avtrubba det personliga an-
svaret dr nu emellertid missvisande. Déir den fatt prigla den kyrkliga
forkunnelsen, har den ofta ingédtt en lycklig foérening med personlig
vickelse- och avgorelsepredikan (se t.ex. Giertz, Kyrkofromhet, 1940,
O. Hartman, I tid och otid, 1941). Just ddrfor, att man enligt urkristen
och luthersk syn inte far skilja mellan subjektivt och objektivt, Guds
verkande och minniskans svar, ligger det personliga ansvaret inne-
slutet 1 kyrkan och hennes gavor. Den som fatt del av Jesu person-
liga kallelse, d.v.s. hans kyrkas personliga kallelse genom dopet, som
ju efter Jesu bortgdng motsvarar hans personliga tilltal, star i av-
gorelsens situation. Och den som redan ar i kyrkan, stir i daglig
ofrdnkomligt hotande ansvarsstdllning: bliv vad du redan &r, ndmli-
gen en levande lem i kroppen. Avfall dr underging, dven om det,
genom Guds nad, icke omedelbart utesluter den enskilde ur kyrkan.
Den icke-kristne har icke samma ansvar. Just kyrkomedlemmen, som
i dopet fatt sitt outplanliga méirke, har ansvaret for hur han lever
efter kyrkans livsordning. ’

3. Kyrkosynen har vittgiende inflytelser. Av en idldre teologi be-
traktades kyrkofragan som en detalj, utan egentligt inflytande vare
sig pd trosliv eller profana fragor. Nu ater visar det sig, att »kyrko-
fragan icke bara dr en specialfraga, utan att den kyrkosyn, som for-
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fiktas, har sina konsekvenser for totalaskddningen» (Aulén). Ett upp-
visande av hur detta i praktiken ter sig, skulle hir fora for langt.
Det kan blott erinras om att Boken om kyrkan innehéaller uppsatser
om Kyrka och stat, Kyrkan och riattsordningen, Kyrkan och kallelsen,
didr det konkret visar sig, hur den evangeliska kyrkosynen ger rikt-
linjer for den kristnes deltagande i det borgerliga livet. En av dessa
uppsatser, prof. Nygrens »Staten och kyrkan», stod att lidsa i denna
tidskrift n:r 2, 1942. ’

Den kyrkosyn, vars huvudlinjer hir i korthet antytts, utgér som
nimnts den svenska exegetiska och systematiska universitetsteologins
samlade bidrag till kyrkoproblemet. Den framligges i Boken om kyr-
kan i en sa gott som helt opolemisk form. Med ritta siger biskop
Aulén i inledningsorden: »Alla sidoblickar 4t ena eller andra héllet,
alla overviganden om hur det eller det skall uppfattas frian skilda
liger, frin gammaltroende, hogkyrkliga, lagkyrkliga, kulturella, fri-
kyrkliga, ekumener, politiker av olika riktningar o.s.v. — allt sddant
maéste vika for det rent sakliga intresse, som icke vill ndgonting annat
an att kyrkan skall framtrida sadan som den verkligen &r.»

Trots detta har denna rent sakliga kyrkosyn icke kunnat undgi att
framkalla debatt och protester fran atskilliga hall. Denna debatt bor-
jade redan fore bokens tillkomst. Bo Giertz torde vara den som i sin
bok »Kristi kyrka», 1939, forst gav offentlighet at det nya som rorde
sig 1 teologien. Hans bok och vad som i 6vrigt kunde sippra ut om det
teologiska forskningsarbetet, t.ex. genom pressen, ronte helt natur-
ligt stark opposition frin sektkyrkligt hall. En temperamentsfull
motskrift mot Giertz kom 1940: »Fordjupad kyrkosyn» av fil. lic.
A. Eeg-Olofsson. I Svenska Morgonbladet forekom under tiden 9—23
dec. 1941 en artikelserie med skarpa utfall, séirskilt mot den exegetiska
frontforindringen, med bidrag av bl. a. fil. lic. Ivar Wennfors, rektor
N. J. Nordstrom och biskop Torsten Bohlin, som betecknade den nya
kyrkosynen som »en ohallbar exegetisk konstruktion». Med eller utan
polemisk tendens utvecklades den sektkyrkliga uppfattningen i en
rad skrifter, t.ex. Rich. Larsson, »Frikyrklig fornyelse», 1939, N. J.
Nordstrom, »Fiderneslandets majestit och Guds kyrka», 1941, Joh.
Gustafsson, »Den nytestamentliga forsamlingstanken», 1942, Berndt
Sorenson, »Kyrkliga stromningar och baptistisk tro», 1942.

Det dr ingen tillfdllighet, att tva av de sistndmnda forfattarna dro
baptister. Under kyrkodebatterna pd 1910-talet, da fragan framfor
allt giillde organisation och kristen motivering for de olika samfun-
den, var det vidl mest Svenska Missionsforbundet, som intog strids-
stillning. Nu, nir huvudfragan giller urkyrkans karaktir och bl. a.
barndopets bibliska stod, kidnna framfor allt baptisterna sina posi-
tioner hotade. Baptismen ar ju ocksé den rorelse, som mest konsekvent
bygger pd den distinktion mellan nad och tro, respektive erbjuden och
mottagen nad, som teologien i anslutning till Skriften och Luther
forkastar. Nu #dger baptismen en teologisk foretrddare, professorn i
kyrkohistoria i Uppsala, Gunnar Westin, och det var da naturligt, att
han skulle ta till orda i debatten. Han gjorde det forst i n:r 40
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av tidningen Idun 1942, ddr han i allminna ordalag ldt misstanken
for nazism falla pd den nyare exegetiken, och han upprepade den
med tydligare syftning i en artikel i Dagens Nyheter 1 juli
1943, som bl. a. ville avsloja, att vi nu fatt »auktoritetstroende kyrko-
teologer dven i Norden, dir man alltid villigt £f61jt teologiens rorelser
i Tyskland... Det stimde alldeles med efterkrigstidens trotta, resig-
nerade tillflykt till partiet och folkkollektivet, till den nya mytus,
som svepte allt i behaglig halvskymning utanfor det sporjande for-
nuftets invindningar. For teologer av denna typ blev kyrkan vad
partiet eller folket blev for politikerna.» En ganska kraftig be-
skyllning, ndr bland »teologer av denna typ» rdknas Gustaf Aulén,
Anders Nygren och Anton Fridrichsen, som knappast ge anledning
till misstankar for nazism eller sympatier for Rosenbergs Mythus!

Emellertid har prof. Westin nu dven utgivit en 38-sidig broschyr
om kyrkan i Nya testamentet, »I urkristen tid. Forsamling — sakra-
ment — tjinster». Denna idr mig veterligt det enda exemplet hittills
pa ett forsok till sektkyrklig argumentation mot den hirskande kyrko-
exegesen och ma darfor nagot belysas.

Prof. Westin ger sig in i en hastig terminologisk diskussion. »Kris-
tendomen var en ny ’riktning’, hairesis, hodos, sasom uttrycken i gre-
kiska texten dro... Dessa beteckningar voro inga uttryck for kult-
forsamlingar utan betydde grupper av ménniskor, sirriktningar, par-
tier» Nu forhdller det sig emellertid sa, att overallt, dir hairesis i
N. T. anvidndes om kyrkan, ligger ordet i motstdndarnas mun och av-
visas uttryckligen av Paulus enligt Apg. 24:14. Med samma ritt
kunde man alltsd péstd, att Jesus enligt N. T. var besatt av en ond
ande (Joh. 9:48). Som sjidlvbeteckning anvinde urkyrkan diremot
ekklesia, ett fran Gamla testamentets grekiska oversittning direkt
lanat ord, som betyder folkkyrka, den till kultiska och rittsliga akter
samlade folkmenigheten. Detta faktum soker Westin undgd dels
genom att papeka, att ekklesia i profangrekiskan betydde »mino-
ritetskrets», »utan ndgon som helst kultisk anstrykning» (detta
ursprung intresserar ju foga), dels genom att pésta, att ordet i N. T.
betyder »en frilsad skara» och didr »gillde kallade personer, icke en
institution». D& det kultiska och 6verpersonliga i det nytestamentliga
ekklesiabegreppet just ir en av exegetikens huvudsatser, springer ju
olikheten i 6ppen dag. — I fortsittningen framstilles urkyrkan sisom
en demokratisk, individualistisk och oliturgisk baptistférsamling.
I direkt strid med Apg. 21:26 forklaras, att »allra minst den kristne
Paulus har limnat ndgot exempel pd offerhandlingar i templet». Na-
turligtvis férnekas barndopets, det hierarkiska dmbetets och liturgiens
roll i urkyrkan, och missionen kallas »den kristna individualismens
segertdg fran ort till ort». Viktigare dr, att Westin fortfarande anser
urkyrkan »fri fran sddana som avveko fridn kristen tro och kristet
leverne», fortfarande urgerar skillnaden mellan méinskligt och gudom-
ligt initiativ, mellan tro och nad (t.ex. som villkor for dopet) och
mellan »andlig auktoritet> och »dmbetsauktoritet», under det att exe-
geterna hiivda, att tro enligt N. T. betyder att dela kyrkans tro, och
att tron skiinkes som en Guds gava i kyrkan. Att ha Anden betyder
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att ha del i det andeliv som pulserar i kyrkan, att 6va kirlek betyder
att lata sig genomstrommas av den kirlek, som lever i kyrkan och
bildar enheten i kyrkan. Bade tron och kérleken dro kyrkliga funk-
tioner, olosbara fran sambandet med den levande Herren och hans
kropp, som dr kyrkan. — Westin visar sig hir starkt beroende av den
s. k. religionshistoriska skolan inom sekelskiftets exegetik, som »teck-
nade en bild av den nytestamentliga férsamlingen ungefér i stil med
en modern pingstforsamling. Det var en grov karikatyr» (Fridrichsen).

Fran helt andra utgangspunkter har en viss dold kritik riktats mot
Boken om kyrkan i en alldeles fdrsk liten bok av professorn i Gamla
testamentets exegetik i Lund, Joh. Lindblom, med titeln »Ekklesia.
En biblisk studie till belysning av kyrkoproblemet». Hédr har mycket
av den nya synens egendom flyttats in inom den gamla ramen. Prof.
Lindblom betonar urkyrkans, eller som han hellre vill uttrycka sig,
ekklesians, eskatologiska karaktir, dess egenskap av att vara »den
osynlige Kristus’ synliga uppenbarelseform hir pa jorden», dess
helighetsuppfattning, som kunde »tolerera dven ovirdiga forsamlings-
medlemmar, bade uppenbara syndare och irrlidrare», dess grundval
i Jesu egen forkunnelse och girning, m.m. — Men i mycket tar Lind-
blom sitt fdste i Overgivna positioner. Han underskattar sdlunda den
dldsta kyrkans organisation och dmbetsteologi, talar pad gammalt vis
om »en samverkan mellan Gud, Kristus och Anden & ena sidan och
forsamlingen eller dess representanter & den andra», ndr det giller
Admbetenas tillsdttning, och stiller sig tvivlande till spiddbarnsdop i
urkyrkan. Lindblom erkinner, att berittelsen om hur Jesus vilsignar
barnen bevarats for att legitimera en faktisk rit, men for att undgéa
den enda rimliga konsekvensen, barndop fridn begynnelsen, ligger
han fram en ren hypotes om en handpaldggningsrit, varmed de odopta
(och didrmed okristna) barnen skulle ha fatt »mottaga andlig vil-
signelse». Boken har med instimmande viilkomnats av prof. Westin i
Sv. Morgonbladet 18 sept. och av biskop Bohlin i Sv. Dagbladet 19 sept.

Till sist ndgra ord om den aktuella kyrkodebattens praktiska och
kyrkopolitiska konsekvenser. Liget har ju dnda sedan frikyrklig-
hetens framtridande varit det, att man snarast inom bade kyrka och
frikyrka betraktat den sektkyrkliga forsamlingsordningen siasom mest
nytestamentlig. Annu Billing menade ju, att man i borjan »slot sig
tillsammans en och en till en forening». Darfor s6kte man pd kyrkligt
hall hdvda sin kyrkoform genom satsen, att N. T:s ordningar voro
tidsbundna och ej behovde foljas. Detta ville och vilja frikyrkomén-
nen icke erkidnna. Nar det didrfor fran vetenskapens sida fastslas,
att »den frikyrkliga pretentionen pd att konsekvent félja Nya testa-
mentet var en illusion, beroende p& inlidsning i texterna av en senare
tids tankar» (Aulén), och att urkyrkan féretedde ménga strukturella
drag, som bist bevarats i folkkyrkan, har liget tydligen radikalt for-
andrats. For frikyrkligheten innebir det, att en viktig grund for se-
parationen ryckts undan, for folkkyrkan, att hon med storre frimodig-
het kan arbeta vidare i medvetande om att trots all ofullkomhghet
vara en legitim gren av Kristi kyrka.
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Mera kan icke sidgas. Kyrkoméinnen f& nidmligen icke gora samma
fel som frikyrkligheten och frankidnna sekterna delaktighet i kyrkan.
Déarfor skriver ocksa biskop Aulén: »De frikyrkliga samfunden #ro
‘heliga’, delar av den ena, heliga allminneliga kyrkan, icke pa grund
av deras kyrkoteori eller pa grund av deras samfundsmedlemmars
subjektiva ’helighet’, utan pa grund av att Ordet och sakramenten hir
dro verksamma.» Med denna utgangspunkt méaste den s. k. ekumeniska
fragan losas. Svenska kyrkan mdéste kunna kriva att bade av sina
egna medlemmar och av sekterna bli betraktad som lika fullgott kris-
ten, lika nytestamentlig som de senare. Det ér t. ex. beklagligt, da bap-
tisten Sorenson i sin ovannidmnda broschyr med stod pa auktoritativt
hall stdmplar det som »hallningsloshet» att frikyrklig ungdom wvid
vissa ungdomsmoten deltagit i kyrkans nattvard eller begira kyrklig
vigsel och begravning. Men & andra sidan maste det med kraft sigas
ifran, att sekternas viickelse- och omviindelsekrav och deras appell
till personlig tro och avgjort kristet liv icke dr nigot som skiljer
eller far skilja kyrkan och dem. Hir mdiste kyrkan erkinna, att hon
har mycket att ldra av frikyrklig personalism och intensitet.

Hur den ekumeniska fragan i detalj skall 16sas ir ett svart problem,
som just nu upptages till omprovning. Det naturliga och mest till-
talande vore viil, att de nuvarande frikyrkorna organiserade sig som
lojala gemenskapsgrupper inom folkkyrkans ram. Redan Luther hade
tankar i denna riktning, och i danska kyrkan har utvecklingen tagit
denna form. Ett liknande forslag har nyligen vickts av metodisten
lektor J. Julén i1 en tiankviard artikel »Kristen samsyn», i n:r 6 av
»Kristet samhallslivs. Alla skulle dopas som barn och tillhora kyrkan,
men sedan kunde man genom en frivillig bekidnnelseakt fa tilltride
»till en tridngre gemenskap och kinna bade det personliga stodet av
andra och uppfordran till personlig insats».

Savitt jag forstar, kan man ur kyrklig synpunkt icke ha nigot att
invinda mot kretsar av personligt troende inom kyrkans ram, forut-
satt att de icke forridtta dop. Paulus sidger ju uttryckligen, att partier
(hairéseis) maste finnas (1 Kor. 11:19; hdr anvinder aposteln ordet
hdiresis, icke som beteckning pé hela kyrkan). Men hur skulle ett
sidant forslag mottagas pa ledande frikyrkligt hall? Eeg-Olofsson
uppstiller fragan: »Kan inte frikyrkorsrelsen noja sig med att vara
ett komplement till Svenska Kyrkan, alltsd en verksamhet inom kyr-
kans ram? (Fordjupad kyrkosyn, s. 45) men synes besvara den ne-
kande, bl.a. genom hiinvisning till att sektformen &ar »det enda full-
lodiga uttrycket for den kyrkotanke, som moter i Nya testamentet...
Kravet pa att erkinna andra utformningar som lika berittigade ir
darfor utesluten.» Tyvirr std vdl hir metodisterna, som i hela sin
forsamlingsstruktur std en kyrklig syn narmast, &nnu ensamma bland
de frikyrkliga om en siddan vilja till nytestamentlig férsamlingsord-
ning. Men déarfor far arbetet pd samforstind icke uppges. Om é&rlig-
het och sanning vara lingst, bor ocksd den nu aktuella kyrkodebatten,
dér positionerna sallsynt klart utformats, kunna bilda utgingspunkt
for omsesidig respekt och forstdelse, ja, kanske till ett samgédende,
vad det lider.
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